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ATEITININKUY IDEOLOGIJA

Vienos prof. St. Salkauskio
knygos proga

Ne tik kiekvienas ateitininkas, bet ir kiekvienas lie-
tuvis katalikas su dideliu dziaugsmu sutiko neseniai
pasirodziusia prof. St. Salkauskio knyga ,Ateitininky Ide-
ologija paskutiniy laiky formavimosi vyksme". Kaip rodo
jau pats pavadinimas, knyga jungia savyje du elementus:
i§ vienos puses, ji duoda ateitininky ideologijos pagrin-
diniy principy bei pareigy formulavimg, i§ kitos - ji
parodo, kaip Sitoji ideologija iSsivysté paskutiniy kelio-
likos mety laikotarpyje. Bet ji savyje, in uncleo, Zinoma,
jau slepia ir trecigjji elementy, butent: parengiamasias
ir vedamasias idéjas pilnutiniam ateitininky  ideologijos
idirbimui. Tam reikalui ypa¢ tarnauja treciasis knygos
skyrius, pavadintas ,]vairGs ideologiniai aktai, susida-
riusieji  laisvo  projektavimo tvarkoje". Tai yra paruo-
Siamieji autoriaus darbai atei¢iai. Ir kaip ,Ateitininky
principai ir pareigos", iSauge taip pat i§ prof. Sal-
kauskio iniciatyvos, patarnavo parengiamuoju pagrindu
dabartinés  oficialiosios  ateitininky  ideologijos = formu-
lavimui, taip minétas tre¢iasis knygos skyrelis sudaro
pagrindines gaires basimam, platesniam ir jau tobules-
niam tos pacios ideologijos iSdirbimui. Reikia tvirtai

*  Salkauskis St Ateitininky Ideologija paskutiniy laiky formavimosi
vyksme. - Kaunas, 1933. - 220 p. - (Sv. Kazimiero draugijos leidinys.
Kaina 5,50 Lt).



tiketis (ir, svarbiausia, ryZtis!), kad i8keltos vedamosios
idéjos netrukus bus bendromis pastangomis isvystytos,
prapléstos ir formuluotos, kad 1935 m. turintis jvykti
ateitininky kongresas galéty priimti Siuo metu bent pa-
kankamai platy ir iSsamy savos ideologijos formulavi-
ma. O nurodomuyjy gairiy prof. Salkauskio knygoje yra
apsfiai: visuomeninis veikimas, tautiné politika, motery
klausimas, estetiné sritis, net toks, rodos, nezymus, bet
i8 tikryju labai reiksmingas dalykas, kaip numerus clau-
sus - ¢ia rado vietos ir gilaus iSsprendimo pilnutines
pasaulézitiros Sviesoje. Ant Sitokiy pamaty jau galima
drasiai statyti ramus.

Del &ity savo elementy prof. Salkauskio knyga darosi
reiksminga trejopu atzvilgiu. Visy pirma, ji tarnauja pa-
tiems ateitininkams, kaip jy ideologijos vadovélis. Cia jie
ras tiek paruoSiamuosius savo ideologijos pradus, tiek
pacia oficialiagja ideologija jau formuluoty, tiek vedamujy
idéju tolimesniems Zygiams, tiek pagaliau labai sveiky
ir reikmingy autokritikos pastaby principy vykdymo
srityje. Antra, & knyga bus naudinga ir ideologiniams
ateitininky prieSininkams. Juk daugelis ateitininkams da-
romy priekaisty buvo tik nesupratimo arba nesusiorien-
tavimo vaisius. Straipsniy pavidale iSblaskyta jvairiuose
zurnaluose, ateitininky ideologija buvo i§ tikro nelengvai
prieinama kity paziary zmonéms. Tuo tarpu dabar Sita
sunkenybé nyksta, ir todel Sitas faktas dzentelmenis-
kiems ateitininky prieSininkams neleis operuoti gandais
arba del atskiry iSsiSokimy daryti priekaisty paciai ideo-
logijai. Trec¢ia, prof. Salkauskio knyga yra taip pat viena
i ty gijy kuriomis audziama Lietuvoje pilnutinio gy-
venimo sintezé. Sintetiniy sugebéjimy i§ tikro Karéjas
nepasykstéjo muasy tautaii Mes dar nesame pasvire ne
i vieng krastutiniSkumg ir beveik né vienoje srityje. Bet
visa tai mus kaip tik ir jpareigoja nepasilikti toje pir-
mykstéje, iSvirSinéje, savaimingoje vienybéje, bet kurti
i$viding, samoningg, i§ iSsidiferencijavusiy elementy su-
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sidedan¢ia  pilnutinio gyvenimo sinteze. Cia yra masy
tautinis pasaukimas ir jo vykdyme masy buvimo islaiky-
mas ir pateisinimas. Prof. Salkauskio knyga, kaip iSaugu-
si i sintetinés autoriaus pasaulézitros ir i§ labai placiy
uzsimojimy, darosi reikSminga ne tik ateitininkijai, bet
ir visai lietuviy tautai, nes ji slepia savyje daugybe pil-
nutinio gyvenimo prady. Juos iSvystyti, iskelti aiksten,
subrandinti ir pritaikyti laiko bei vietos reikalams yra
pareiga ne tik ateitininky, bet ir visy ty, kuriems brangi
yra musy ateitis ir kurie nori sukurti visuotinai reiks-
mingg tautine kulttra.

Tiek apie pacia knyga ir josios reiksme. Dabar mes
norétume  iSkelti aikstén pacios ateitininky ideologijos
konstrukcija, josios apimtj ir josios verte. Norétume
palengvinti susidoméjusiems apimti $ita ideologija vie-
nu zvilgiu ir suprasti, kaip ¢ia viskas nuosekliai eina
vienas i§ kito, kaip visi elementai yra organiskai su-
auge vienas su kitu ir kaip todél savaime ateitininky
ideologija sudaro sinteze arba centra tarp dviejy kras-
tutinumy, kuriy vienas krypsta kairén, kitas - desinen.
Tam reikalui tegul bus mums leista pavartoti tam tikra
schemg, kaip vaizdy S&ito nuoseklumo ir sintetiskumo
parodyma.

L Idealo nustatymas

Ateitininky ideologijos pagrinde gladi du elementai:
1) materialinis: katalikikoji, tai yra visuotiné pasaulézia-
ra ir 2) formalinis: lietuviskoji, tai yra tautiné lytis. Vi-
suotiné pasaulézitra neturi pati savyje savo reiskimuisi
lyties. Tautiné lytis neturi savo turinio. Todél Siuodu
elementu savaime ilgisi vienas kito ir tik organiskam
susijungime suranda savo atbaigimg. Visuotiné pasaulé-
zitra pripildo tautines lytis amzZinosios vertés turiniu, o
tautinés lytys duoda visuotinei pasaulézitrai konkrety



ir individualy reiS8kimgsi. Deél to ateitininky ideologija
néra nukrypusi nei | internacionalizmg, atmetantj tau-
tine lyti, nei | nacionalizma, niekinantj visuotinj turinj.
Tiesa savo esme negali bati tautine, bet konkretine savo
iraiska negali bati tarptautiné. Sity dviejy elementy
organiskas jungimas apsprendzia visus ateitininky ide-
ologijos punktus.

1. Idealas

Ateitininky idealas yra pilnutinio gyvenimo sintezé.
Ta pasako ir ju &akis ,Visa atnaujinti Kristuje". Sitie
jau 8v. Pauliaus suformuluoti Zodziai iSreiskia galutinj
musy gyvenimo siekima. Jie ateitininkams tampa pri-
valomi dél to, kad jie yra Kkatalikybes iSpazingjai. Ogi
itoji ~ pasaulézitra batinai stato  Zmogui nelygstamojo
idealo siekimg. Kas tad daro ateitininkams priekaista,
kad ju pasirinktasis idealas esas per aukstas, tas tuo
pa¢iu daro priekaista ir visai katalikybei. Ateitininky
ideologija néra utopija, t. y. absoliu¢iai nerealizuojamas
dalykas. Bet ji néra taip pat né apibréztas, konkretinis
siekimas, nes tuomet ji neuZsitarnauty ideologijos var-
do. Ateitininky ideologija yra mnelygstamojo idealo vykdymas.
Nelygstamasis arba  absoliutinis idealas néra  utopija,
nes jis bus realizuotas. I3 Kkitos pusés, jis néra né
apibréztas, artimas siekimas, nes jis nebus realizuotas
Sitoje tikrovéje ir vieny Zzmoniy pastangomis. Dél to at-
eitininkai siekia atnaujinti gyvenimg, tai yra jj perkeisti
pagal idealinj jo pirmavaizdj. Bet $ita darba jie vykdo
Kristuje, tai yra budami salygy rengéjai tam galutiniam
perkeitimui, kuris jvyks Kristaus galybe ir kuris dabar
duoda Zmogiskajam veikimui normas ir krypti. Atei-
tininky ideologija savo idealo atzvilgiu néra mistiskai
kvietistiSka, tai yra atsisakanti nuo kultarinio veikimo
ir tik vieno Dievo galybe laukianti gyvenimo atnaujini-
mo. Bet ji néra nei prometéjiska, t. y. atmetanti Dievo
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veikimg ir vieno Zmogaus pastangomis norinti reali-
zuoti absoliutinj ideala. Zmogigkasis veikimas joje yra
organiskai jungiamas su dieviskuoju veikimu, pirmajam
pripazistant  parengiamosios, o antrajam atbaigiamosios
reikdmés idealo realizavime. Todel kiek pats ateitininky
idealas lieka visados amzinas ir nepaliaujamas kvieti-
mas, tiek tojo idealo vykdymas yra nuolatinis Zengimas
priekin, niekados nesustojant ir nepasitenkinant tuo,
kas pasiekta. Tai yra kartu ir pazanga, ir palaikymas
to, kas jau laimeta.

2. Veikimo plotas

Tokia pilnutinio gyvenimo sintezé¢, kaip ateitininky
idealas, reikalauja apimti visas sritis, neiSskiriant ne
vienos, nes tuo paciu buty prasilenkta su savo idealu.
Del to ateitininky veikimo arba jy ideologijos vykdymo
plotas yra wisas gyvenimo plotas: visa atnaujinti Kristu-
je, kadangi visa yra reikalinga atnaujinimo. Ateitininky
ideologija savo apimties atZvilgiu yra visuotiné. Ji aukstai
vertina prigimtj ir josios dovanas, kaip medziagg ir
materialine atrama kultariniams Zygiams. Bet ji nepasi-
lieka nathralizme, nes prigimties nelaiko nei tobulu, nei
atbaigiamuoju gyvenimo laipsniu. Ji skatina i kultGros
darbus, kaip | tolimesnj prigimties pratesima ir rengi-
ma salygy absoliutinio idealo nusileidimui ir miasosios
tikroves atnaujinimui. Bet taip pat ji kultarai nepripa-
Zista atbaigiamyjy galiy ir nesustingsta todeél humaniz-
me, kuris nejstengia perzengti kultaros riby. Ji kulty-
vuoja religini gyvenima, nes religija laiko tobuliausiu
ir atbaigiamuoju gyvenimo laipsniu, kurios galybe bus
galutinai gyvenimas atnaujintas. Bet i Kkitos pusés, ji
nepakartoja  vienaSalisko misticizmo klaidy, nes religijai
reikalauja atramos kultaroje. Kur néra kultaros, ten ir
religija negali tinkamai apsireiksti. Vadinasi, ateitinin-
ky ideologijos plotas yra prigimtis, kultara ir religija.
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Ateitininkas  darosi  kanininkas, kultarininkas ir religi-
ninkas geraja $iy ZodZziy prasme.

3. Veikimo principai

Santykius tarp $ity pilnutinio gyvenimo sri¢iy ateiti-
ninky ideologija normuoja trimis principais:

a)  pilnatvés principu, kuris reikalauja, kad i§ pilnu-
tinio gyvenimo nebaty i$skirta neé viena sritis. Todel
ateitininky ideologija nusidéty S$itam pagrindiniam prin-
cipui, jei ji atsisakyty rapintis arba prigimties dalykais,
arba pasitraukty i§ kultaros lauko, arba paneigty reli-
gijos sritj.

b)  sutartinés principu, kuris laiduoja visoms gyvenimo
sritims reikalingg harmonija. Ateitininky ideologija ne tik
neidskiria bet kurios srities, bet né neatskiria vienos nuo
kitos. Visas gyvenimas yra viena organiska visuma, ku-
rianti grazig harmonijg ir tik sutartinéje randanti tinkama
i8sivystyma.

c)  priklausomybés principu, kuris konkreéiai realizuo-
ja harmonija, nurodydamas kiekvienai gyvenimo sriciai
josios vieta pilnutingje sistemoje. Ateitininky ideologija
todél prigimtj laiko palenkta kultarai, o prigimtj ir

kultarg - religijai. Prigimtoji vertybé priklauso kultari-
nés vertybés, o 8ioji - religinés. Religiniai dalykai yra
vertingesni uz kultarinius, o kultariniai - uz prigim-

tuosius. Perkeitimas vertinimo baty gyvenimo sintezés
suardymas.

Sitie principai neleidzia ateitininky ideologijai bati vie-
nasaliskai jokia prasme. I§ kitos puses, jie ir sukelia

M

ta nepasitenkinima, kuris ateitininkams yra rodomas i3
ivairiy kraStutiniy sroviy, paneigusiy viena arba kita i$
mineéty principy.

Schematiniame pavaizdavime ateitininkijos idealo nu-
statymas taip mazdaug atrodo:
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1. Idealas

2. Veikimo plotas
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Sitie schematigki vaizdai dar ryskiau parodo, kaip atei-
tininky idealo nustatyme yra iSvengiama bet kurio viena-
galiskumo, kuriant tuo biidu pilnutine ideologija.

II. Idealo vykdymas

Mineti ateitininky ideologijos principai nustato ir tvar-
ko patj idealg. Dabar mums tenka i§ eiles iSkelti tuos
principus, kurie ateitininky ideologijoje numatyti idea-
lo vykdymui tikrovéje, arba artinimuisi prie tos didZzios
pilnutinio  gyvenimo sintezés. Sitos sintezés sukarimas
yra galutinis ateitininkijos tikslas. Jam vykdyti ateitinin-
ky ideologija iSkelia keleta pagrindiniy uzdaviniy, kuriy
realizavimas stovi pirmoje eiléje, kaip nuolatinis kopimas
idealo linkui. Kaip ateitininky ideologija formuluoja Ssituos

uzdavinius?

1. Katalikiskumas

Badama pilnutinés pasaulézitros iSpazinéja, ateitinin-
kija vienintele tobulai pilnutine pasauléziara laiko kata-
likybe, nes joje tik vienoje pasaulis, Zmogus ir Dievas,
ju veiksmai ir jy santykiai yra suderinti pagal tuos tris
minetus  principus.  Ateitininky  ideologija negaléty net
pretenduoti vadintis pilnutine ideologija ir siekti pilnuti-
nio gyvenimo, jei savo vykdyme neiSpazinty katalikybes
visame gyvenimo plote. I$§ S&ito pagrindinio principo kyla
trys praktinés pareigos:

a) religiniy tiesy jsisqmoninimas ir supratimas, vedamuoju
principu turint neklystanc¢io BaZnycios autoriteto nurody-
mus, o aiskinamosiomis ir jsamoninamosiomis priemoneé-
mis imant kultGrinio Zmonijos minties iSsivystymo laime-
jimus. Autoritetas ir laisvas tyrinéjimas bei supratimas cia
taip pat suvedama sintezén;

b) gyvas dalyvavimas religinéje bendruomenéje, kuris Sven-
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tyju bendravimo pavidalu kuria tobuliausia bendruomeni-
nio gyvenimo lytj. Sitasai dalyvavimas apsireiskia meilés
vykdymu santykiuose su artimu ir religinio prado jnesi-
mu j socialine sritj;

c) sakramentinio gyvenimo praktikavimas, kuris realiai
kei¢ia tiek zmoguy, tiek pasaulj pagal dieviskaji jojo pir-
mavaizdj ir tuo budu daros pirmas laipsnis visuotiniame
gyvenimo atnaujinime. Tik sakramentine praktika atsi-
naujine, galime vykusiai dirbti ir visuotinio atnaujinimo
darba.

2. Tautiskumas

Ateitininkija, laikydama visuotine pasaulézitira neturin-
¢ig savyje savo reiskimuisi lyties, tuo paciu pasisako uz
tautybe, kaip buating teigiamajji gyvenimo veiksnj, kuris
duoda konkretine israiska visuotiniam Zmogaus dvasios
turiniui. Situo atzvilgiu visas tautybes ateitininky ideolo-
gija laiko lygiavertémis, nieku badu neskirstydama tauty
ju tautybés atzvilgiu j iSrinktgsias ir paniekintasias. Del to
ateitininkija rapinasi:

a) islaikyti ir iStobulinti tautines apraiSkas visose gyve-
nimo srityse, pradedant fizinemis savybémis ir baigiant
karybiniais meno uZzsimojimais;

b) paZinti ir pamilti savo tautine individualybe arba buti
patriotais gera to ZzodZzio prasme, kartu savo patriotizma
padarant ne tik afektyvy, tai yra nuoSirdy, bet ir efekty-
vy, tai yra vaisinga karybiniais uzsimojimais;

c) suprasti ir vykdyti tautinj paSaukimg, kuris tik vienas
tauta pakelia j nacijos rangg, laimédamas jai nepraran-
dama vieta tauty Seimoje ir pateisindamas josios istorinj
buvima;

d) gerbti ir myléti kitas tautas kaip savgqjg, rUpinantis
suvesti tautas i harmoningg visos Zmonijos sajunga, skel-
biant taikg ir realizuojant dorovés désnius tarptautiniuose
santykiuose.
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3. éeimyniékumas

Dauguma ateitininkijos, kaip ir apskritai dauguma
Zmoniy, rengiasi Seimyniniam gyvenimui. Seima ateitinin-
ky ideologijoje laikoma tuo pagrindiniu gyvenimo narve-
liu, kur susibéga prigimtieji, kultariniai ir religiniai pradai
ir kur pilnutinio gyvenimo sintezé visy pirma turéty bati
sukurta. Del to ateitininkai, turintieji Seimyninj paSauki-
ma, ryztasi:

a) suprasti ir susigyventi su kriksc¢ioniskosios moterystés
ir krik$cioniskosios Seimos idealu, turin¢iu antgamtinj pa-
grindg Kristaus ir Bazny¢ios santykiavimo paslaptyje ir
duodanciu giliausia prasme visapusiskiems vyro ir moters
santykiams;

b) kuo tinkamiausiai prisirengti vyro, tévo ir Seimininko
(resp. Zmonos, motinos ir Seimininkés) pareigoms, isigy-
jant tiek reikalingo nusimanymo, tiek batiny nusiteikimy,
kaip: pagarbos kitai lyciai, skaistumo, iSsizadéjimo, valios
tvirtumo ir kity bendram gyvenimui ir Seimos vadovavi-
mui reikalingy dorybiy;

C) ijungti bilsimaji ar jau esantiji Seimos Zidinj | apastala-
vimo darbg, padarant jj mazu religinio gyvenimo centru,
kuriame baty rengiami kriks¢ioniskosios kultaros darbi-
ninkai ir kurio Sventumas spinduliuoty i aplinka. Tam
reikalui kiekvienas Seimon eings ateitininkas ryZtasi ne
tik priimti Moterystés sakrament, bet ir ji vykdyti savo

Seimyninio gyvenimo Zygiuose.

4. Visuomeninis veiklumas

Ateitininky  ideologija savo esméje yra visuomenine
ideologija jau vien dél to, kad j savo pagrindus deda
visuotine pasaulézitra ir vienintele tikra josios iSraiska
randa katalikybéje. Kataliky BaZnyc¢ia yra reali draugijinio
arba visuomeninio gyvenimo lytis, kur Zmonés meile yra
jungiami j mistinj organizma - j Kristaus Kana. Dél to ir
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apskritai visuomeninj susidraugavimag ateitininky ideolo-
gija nelaiko atsitiktiniu susibarimu, bet nataraliu zmogaus
linkimu, turindiu meile, laisve ir lygybe tvarkomaisiais
savo pradais. Dél to ateitininkai stengiasi:

a)  visuomenini gyvenimq keisti pagal jojo idealg, kuriuo
yra Sventyjy bendravimas, kaip idealinis suderinimas visy
visuomeniniy prady;

b) savo prisirengimaq visuomeniniam darbui tvarkyti meilés,
toarkos, laisvés ir lygybés principais, Zadinant kuarybine savo
iniciatyva ir ja organiskai jungiant su sutelktine kiryba;

C) dalyvauti  jaunimo organizacijose, kaip praktiniuose
bandymuose, kurie gali tinkamai jaung Zmoguy prirengti
taip labai sudétingam ir atsakingam valstybiniam veiki-
mui;

d) atsargiai traktuoti politing akcijq: neturis brandos atestato
ateitininkas nepriklauso jokiai politinei partijai; o turis - gali pri-
klausyti savo atsakingumu ir tik tokiai, kuri nepriestarauja
Kataliky Bazny¢iai, Lietuviy Tautai ir Valstybei.

5.Inteligentiskumas

Ateitininkija yra inteligenty organizacija, vadinasi, ty
zmoniy, kurie turi vadovaujamosios reikdmés visose gy-
venimo srityse. Dél to inteligentiSkumas ateitininky ide-
ologijoje yra laikomas batinu uzdaviniu idealo vykdyme.
Inteligentiskuma sudaro ne tik iSlavintas protas, bet ir
iStobulinta &irdis ir iSaukléta valia. Del to kiekvienas at-
eitininkas privalo:

a) realizuoti savyje tikro inteligento tipg, jsigyjant moks-
lisko subrendimo, aukstos valios kultiros, jautrios saZinés
ir kilnios Sirdies, nes bati tikra prasme inteligentu reiskia
bati pilnutiniu Zmogumi;

b)  panaudoti savo inteligentisSkumui ir subrandinti visas
lavinimosi ir aukléjimosi priemones, kuriy gausiai teikia Sei-
ma, mokykla, BaZnyc¢ia, visuomené ir pati ateitininky or-
ganizacija;
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c) rengtis vadovaujamajam darbui visuomenéje, vis tiek ku-
rios profesijos eity pareigas, jsigyjant jau Kalno pamoksle
vadui nurodyty privalumy: bati minios gaivintoju, kelio
rodytoju ir nesavanaudisku darbininku;

d) atnaujinti privalomus santykius tarp Lietuvos Sviesuome-
nés ir liaudies, kurie anks¢iau dél nelemty tradicijy buvo
pakrike, neleisdami liaudies kultarai iSsivystyti ligi vi-
suotinio reik§mingumo, o inteligentijos kultarai atimdami
tautine reiskimosi lytj.

Stai kokius principus ateitininky ideologija deda i savo
idealo vykdymo pagrindus. Tai yra uzdaviniai, kuriy at-
likimas artina tikrove prie idealo ir kuria siekiama pil-
nutinio gyvenimo sinteze. Suprantama, S$itie uZdaviniai
visy pirma privalo bati jvykdyti kiekviename asmenyje,
kuris nori dirbti pasaulio atnaujinimo darba. Ir 8$io darbo
sékmingumas pareina nuo minéty uzdaviniy atlikimo to-
bulumo. Dél tos priezasties ateitininky ideologija ir jsako
pirmoj eil¢j ateitininkams rapintis saves atnaujinimu, rea-
lizavimu savyje to, ko nori, kad baty realizuota visuome-
néje. Ateitininkijos darbas eina per iSsiaukléjima | aukle-
jimg, per atsinaujinima | atnaujinimg, per iSsitobulinima
i tobulinima.

Kas tad daro ateitininkijai priekaisty, kad ji dar ne-
atnaujinusi visuomenés Kristuje, tas uZmirsta ir patj at-
eitininky organizacijos pobadj, ir atnaujinimo vyksma.
Ateitininkija visy pirma remgia Zmoniy tam atnaujinimui.
Ji yra ruoSiamoji organizacija, ka parodo ir tas faktas,
kad ji yra jaunimo organizacija. Ir tik tie prirengti Zmoneés
jau tiesioginiu biadu dirba atnaujinimo darba. Be to, pats
atnaujinimo vyksmas eina ne tiek platyn, kiek gilyn. Baty
iliuzija tikeétis, jog kada nors miisy tikrovéje idealas reali-
zuosis visy skaidrumu. PrieSingai, prigimtojoje tikrovéje
ima virSy blogis, kuris ir rengia jai suduzima. Atnaujini-
mo darbas yra kova su blogiu ir rengimas salygy idealo
nusileidimui religijos galybe.
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III. Ko dar tritksta

Klausdami, ko dar triiksta, mes neklausiame, ko dar
traksta praktiniam ideologijos vykdymui, nes 3is daly-
kas visados bus su trakumais, bet tuo norime dirstelti,
ko dar triksta ateitininky ideologijos tinkamam isdir-
bimui. Prie§ Palangos reorganizacing konferencija prof.
Salkauskis nurode &uos jvykdytinus dalykus: ,1) kad
ateitininky principai bei pareigos baty tiksliai ir aiSkiai
formuluoti; 2) kad principai ir pareigos bty paaiskin-
ti platesniu rastu vadams vadovautis savo pareigose;

3) kad baty surasyti praktiniai metodologiniai vadove-
liai keturiems (gal geriau penkiems. - A. Mc) pagrin-
diniams ateitininky uZdaviniams su smulkiu nurodymu
pareigy bei priemoniy ir kad Situose vadoveéliuose bty
atsizvelgta | jaunesniyjy ir vyresniyjy ateitininky, stu-
denty ateitininky ir sendraugiy padéties reikalavimus;

4) kad baty isdirbta platesné konstitucija, normuojanti
visos Sgjungos gyvenimag, ir atskirti statutai jaunes-
niesiems ir vyresniesiems moksleiviams, studentams ir
sendraugiams, ir 5) kad baty nustatyti Sajungai tokie
pasireiskimo buadai, kaip Zenkleliai ir wveéliavos" (p. 51).
Po tos konferencijos eina 6 metai. Kas tad i§ prof.
Salkauskio nurodymy jgyvendinta ir ko dar triksta.
Pirmas, ketvirtas ir penktas punktas jau realizuoti. At-
eitininkija turi principy bei pareigy tiksly formulavima,
turi jvairiy statuty ir pasireiSkimo Zenkly. Truksta dar
antrojo ir trefiojo punkto, batent: néra dar plataus
radto, paaiSkinan¢io principus bei pareigas, ir néra me-
todologiniy  vadoveliy, kurie praktiskai nurodyty, kaip
turéty bati vykdomi pagrindiniai ateitininky uZzdaviniai.
Sitame skyrelyje mes ir norétume mesti keleta minciy
dél sity reikalavimy jvykdymo, kad tiems, kurie imsis
gio darbo, baty palengvinta bent pacios koncepcijos
atzvilgiu.

19



1. Bendras rastas

Sitoji knyga turéty bati ne kas kita, kaip platus ir
pozityvus iSdéstymas tuy dalyky, kurie sudaro ateitininky
ideologijos idealo nustatyma. Cia turety buati nuosekliai
iSaiskinta, kas yra ateitininkijos pasirinktas idealas, dél ko
jis yra toks, o ne kitoks, kas yra jo esmeé, dél ko ateitinin-
kai ji pasirinko. Tai sudaryty lyg ir pirmaja knygos dali.
Antrojoje dalyje turéty bati kalbama apie idealo vykdymo
plota, vadinasi, apie tas sritis, kuriose idealas turety bati
realizuotas, ¢ia turéty buati iSaiskinta, kad atnaujinimas
Kristuje apima visa gyvenimg, neiSskirdamas né vienos jo
srities, ir kad todél ateitininkai privalo eiti visur ir kartu
bati pilnutiniais Zmonémis. Tre¢iojoje dalyje turéty bati
nurodyta tie pagrindiniai principai, kurie tvarko idealo
vykdyma, batent: pilnatvés, sutartinés ir priklausomybes.
Cia paaiskéty gyvenimo sri¢iy organiskas susijungimas
viena su kita ir kartu jy paklusimas aukstesnéms. Cia taip
pat buaty atsakyta ir j priekaista, kad ateitininkai nusizen-
gia Dieva laikydami pirmoje eiléje, o paskui Zzmogu.

Sitas rastas yra batinai reikalingas kaip nuoseklus toli-
mesnis ideologijos iSvystymas ir jsisamoninimas. Jis baty
jau tikras teorinis principy ir pareigy vadovelis, su kurio
geru susipazinimu buaty jpareigotas kiekvienas ateitinin-
kas. Sitas rastas turi eiti pirmiausia. Ji reikty isleisti ligi
1935 m. kongreso.

2. Vadoveliai

Po bendro paaiskinimo arba kartu su juo privalo eiti
vadoveliai  atskirai kiekvienam pagrindiniam uZzdaviniui.
Savo visumoje jie turi duoti vaizda, kaip ateitininky ide-
alas turi bati vykdomas gyvenimo praktikoje, kokiais bu-
dais ir kokiomis priemonémis.

a) Vadovélis katalikisSkumui turéty, i§ vienos pusés, sis-
temingai ir kartu prieinamai paaiskinti katalikiskosios
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pasaulézitiros  principus, i§ kitos - nurodyti praktiniy
priemoniy, kuriomis baty vykdomi tie principai asmens
gyvenime. Sitoji knyga turety tris dalis. Pirmoje eity
teorinio katalikybés turinio iSdeéstymas. Tai baty dogma-
tine dalis. Antroje turéty bati iSnagrinéta visuomeninés
katalikybés  pobadis ir Zmogaus praktinis dalyvavimas
Sventyjy bendravime. Tai baty dorovine dalis. Trecioje
dalyje reikty kalbéti apie katalikybés sakramentus ir
apskritai liturgija, reikala sakramentinés praktikos, josios
prasme ir tiksla. Tai baty liturginé dalis. Apskritai Sitas
vadovélis turéty buati ne tiek jrodomojo, kiek parodomojo
pobudzio, atskleisdamas organiska katalikybés iSsivysty-
ma ir apimti.

b) Vadovélis  tautiSkumui  turéty suderinti savyje du
dalyku: 1) duoti bendra tautiSkumo teorija ir 2) pri-
taikyti ja Lietuvos gyvenimui. Pritaikymas turéty bati
daromas ta prasme, kad baty iskeliamos praktinés par-
eigos ir nurodomos konkre¢ios priemonés tautiSkumo
principams  vykdyti Lietuvos gyvenime. Apskritai Sitoje
knygoje turéty rasti iSsprendima ir iSaiSkinima trys pa-
grindinés tautiskumo problemos: 1) tautinés individua-
lybés supratimas ir priemoneés jai iSlaikyti bei iSvystyti,
2) tautinés individualybés meile arba patriotizmas ir
priemonés jam padaryti vaisingam karyboje, 3) tautinis
pasaukimas, specialiai Lietuvos paSaukimas ir priemoneés
jam realizuoti. Sitos problemos pareikalauty ir atitinka-
mo vadoveéliui suskirstymo.

¢) Vadovélis SeimynisSkumui taip pat turéty bati kartu ir
teorinis, ir praktinis. Teorinis ta prasme, kad iSaiskinty
kriks¢ioniskosios Moterystés esme ir tiksla, praktinis, kad
nurodyty Moterystés gyvenimo pareigas ir buadus joms
tinkamai prisirengti. Dél S8itos priezasties $itoji knyga tu-
réty turéti dvi dalis. Pirmoje turéty bati kalbama apie
kriks¢ionis8kgja ~ Moteryste  kaip  tokig, iSnagrinéjant ja
visais  atzvilgiais:  prigimtuoju, kultariniu ir  religiniu.
Antroje dalyje turety bati iSaiskintos trys svarbiausios
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Seimos gyvenimo pareigos: vyro - Zmonos, tévo - mo-
tinos, Seimininko - S$eimininkés, ir kartu nurodyti badai
joms pasiruosti. Sitoji dalis turéty bati pritaikyta atskirai
vyrams, atskirai mergaitéms, nes ly¢iy pareigos Seimoje
néra vienodos.

d) Vadovélis visuomeniskumui turéty duoti socialinés ak-
cijos teorija ir praktika. Cia turéty rasti vietos: 1) iaiski-
nimas visuomeninio idealo pagal Kkatalikybés paziaras, 2)
nurodymas dabartinés socialinés santvarkos trakumuy ir
budy tiems trakumams pasalinti, 3) iSdéstymas praktiniy
nurodymy ir metody, kaip ir kas privalo prisirengti ba-
simam visuomeniniam veikimui.

€) Vadovélis inteligentisSkumui buty lavinimosi ir aukléji-
mosi metodika. Cia taip pat turéty bati isdeéstyta ir esteti-
nio i8silavinimo reikalas, ir budai. Jis tad turéty tureti tris
skyrius: pirmame turéty buati kalbama apie proto lavinima
ir jam reikalingas priemones. Sitasai skyrius baty tikra
prasme lavinimosi metodika, pritaikyta mokymosi laikui.
Antrame turéty rasti vietos valios aukléjimas arba budo
i8dirbimas ir praktinés tam reikalui priemonés. Treciame
skyriuje reikty kalbéti apie estetiniy sugebéjimy iSvysty-
ma, nusiteikima dailiajai karybai visam gyvavimo plote
ir apie grazy elgesj. Tokie turéty buti isleisti pagrindiniai
vadovéliai. Jy reikalingumas yra labai aiSkiai jauciamas,
nes minéty klausimy iSaiskinimui masy literattroje néra
sistemingy ir ypac¢ praktiniy leidiniy. Reikia tiketis, jog
gituo dalyku bus greit susirapinta ir tokiy vadoveliy
pagaminta. Tuomet ateitininky ideologija savo suformula-
vime bus Zzymiai paZengusi priekin, o tai tuoj pasirodys
ir josios vykdyme.
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Pagrindinés vadovéliy problemos

[uny

. Dogmuy isdestymas ir paaiskinimas
Katalikiskumas 2. Sventyjy bendravimo principai ir esme
3. Sakramentai ir liturgija

1. Tautybé ir jos iSvystymas
Tautiskumas 2. Patriotizmas ir jo reikalavimai

3. Tautinis pasaukimas ir jo vykdymas

1. Moterysté kaip prigimties institucija

»  Teorine dalis 2. Moterysteé kaip bendruomene
S 3. Moterysteé kaip sakramentas
2
>0
-
8 y .
§ 1. Vyro - Zmonos pareigos
.8 Praktine dalis 2. Tévo - motinos pareigos
3. Seimininko - Seimininkés pareigos
1. Krikscioniskosios visuomenes idealas
2. Dabartinés visuomeninés santvarkos
Visuomeniskumnas stovis

3. Priemoneés pasirengti visuomeniniam
veikimui

1. Lavinimosi metodika
InteligentisSkumas 2. Aukléjimosi badai

3. Karybos ir grazaus elgimosi menas



GAMTOS FILOSOFIJA

Jau keleri metai, kai teologas ir gamtos filosofas Al-
bertas Mittereris stengiasi savo raStais atskleisti taji pa-
saulévaizdzio pasikeitimg, kuris jvyko nuo Sv. Tomo ligi
musy dieny. Savo studijomis Mittereris yra palietes kelety
svarbesniyjy  pasaulévaizdzio klausimy ir parodes, kad
giandien jie yra sprendziami kitaip negu $v. Tomo metu,
ir kad 8v. Tomo metafizinés teorijos, paremtos netobulu
patyrimu arba klaidingomis i$vadomis, S$iandien jau rei-
kalauja tam tikros revizijos. Stai keletas svarbesniy Mit-
tererio studijy: 1. Der Dienst des Menschen an der Natur
nach dem Weltbild des hl. Thomas und dem der Gegenwart.
Ein Beitrag zur Natur- und Kulturphilosophie [/ Zeitschrift f.
kath. Theologie, 1932. Sitoje studijoje Mittereris stengiasi
susekti tomiskuosius pagrindus kultaros filosofijai. Pasiro-
savotiskai, visa karyba laikydamas esancia tik Zmogui,
neigdamas pasaulio neatbaigima ir tuo pacdiu Zmogaus
bendradarbiavima dieviskoje karyboje. 2. Mann und Weib
nach dem biologischen Weltbild des hl. Thomas und dem der
Gegenwart |/ Zeitschrift f. kath. Theologie, 1933. Cia Mitte-
reris parodo, kad $v. Tomo biologija buvo androcentriné

Albert Mitterer, Das Ringen der alten Stoff-Form-Metaphysik mit der
heutigen Stoff-Physik (Wandel des Weltbildes von Thomas auf heute, I
Bd.) - Innsbruck, 1935.
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Aristotelio biologija, ir kad ja remdamasis §v. Tomas pa-
dare isvady praktiniam, doriniam, juridiniam ir net religi-
niam moters gyvenimui. 3. Der Beivegungssatz (onme quod
movetur ab alio movetur) nach dem Weltbild des hl. Thomas
und dem Gegenwart // Scholastik, 1934. Sita studija atsklei-
dzia 8v. Tomo judéjimo désnio nesuderinamuma su tuo
moderniosios fizikos teigimu, kad medziaga ir energija
yra tas pat dalykas, vadinasi, kad judéjimo principas gla-
di pacioje energijoje. Sv. Tomas formulavo savo desnj dél
to, kad jis pasaulyje jziuréjo nenutriikstama eile veikimy
nuo Dievo ligi Zemiausiy butybiy, buatent: Dievas judina
angelus, angelai judina dangaus kunus, dangaus kuanai
judina elementus, elementai judina elementatus (elementy
junginius), kuriems priklauso visi regimi daiktai ir net
pats zZmogus. Todeél Sioje grandinéje labai lengva nuo pa-
prasty daikty judéjimo pasiekti patj Dieva.

Todél ir auks¢iau minétas Mittererio veikalas apie se-
nosios metafizikos kova su naujgja fizika néra atsitiktinis
dalykas. Savo jzanginiame Zzodyje Mittereris pasisako, kad
Siame veikale yra ne istoriskai atpasakojama, kaip iSsi-
vysté pasaulévaizdis nuo $v. Tomo ligi masy dieny, bet
kritiskai palyginamos paties 3v. Tomo paziaros su moder-
niojo mokslo paziaromis. I§ kitos puseés, ¢ia nagrinéjamas
tik negyvosios gamtos hylomorfizmas, nes biologijoje jis dar
laikosi, nors ir ten jo pritaikymas daznai esti labai nevy-
kes. Kokiy tad iSvady prieina Mittereris, ypa¢ kas liecia
kany sudeéties problema?

1. Visy pirma Mittereris jrodinéja, kad tomiskasis hy-
lomotfizinas yra ne tik metafiziné, bet ir fiziné kiny sudéties
teorija. Kiekvienos metafizinés teorijos kelias yra toksai:
visy pirma yra patyrimas, paskui eina fizikiné teorija, ant
kurios yra statoma metafizinis aiSkinimas. Taip buvo ir
su tomiskuoju hylomorfizmu. I8 techninio hylomorfizmo,
kad vario statula turi lytj ir medziagg, Sv. Tomas peréjo
prie fizikinio hylomorfizmo, kad kanai susideda i vieno-
dos medziagos, bet kiekvienas turi skirtingg lytj, i§ kurios
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kyla fizikinés kany ypatybés. Nuo Sitos teorijos Tomas
zengé | metafizika ir paskelbé, kad kiekvienas daiktas
savo esme yra sudétas i§ dvieju prady: i§ pasyvios vertin-
gos medziagos ir aktyvios lyties. Metafizinio hylomorfiz-
mo pagrinde gladi fizikinis hylomorfinis daikto modelis
(medziaga — forma). Sitas modelis yra monomerinis, arba
vienalytis, vienadalis.

2. Monomerinis, arba vienalytis, vienadalis modelis mo-
derniojoje  fizikoje yra palaidotas. Dabartinés kuny sudéties
fizikinis modelis yra polimerinis, arba daugialytis, daugia-
dalis. Sity daliy skai¢ius, jy kombinacijos, jy svoris kaip
tik ir kildina visas tas kany ypatybes, kurias $v. Tomas
priskyré formos veikimui. Medziagos formos formulé da-
bar fizikoje nieko neiSaiskina, ir todel fizikoje S$iandien
josios niekas nesilaiko. Taigi fizikinis $v. Tomo hylomor-
fizmas dabar aiskiai jau yra Zluges.

3. Bet su juo griava ir metafizinis hylomorfizmas. Me-
tafizinis hylomorfizmas, kaip minéta, yra paremtas fiziki-
niu hylomorfizmu, kaip 8is pastarasis iSvestas i§ patyrimo.
Griuvus todél fizikiniam hylomorfizmui, metafizinis hylomorfiz-
mas mnebetenka pagrindo ir lieka tik gryna fikcija, kuri nieko neis-
aiskina ir niekur néra pritaikoma. Todeél Mittereris kalba apie
tomiskojo hylomorfizmo krize ir nurodo tris josios Zymes:
a) stoka objekto, b) stoka moksle Salininky ir c) bégiojimas
i§ vieno mokslo j kita. Tomiskasis hylomorfizmas visy
pirma buvo iSstumtas i§ dangaus kany. Jau masy eros
pradzioje pasirode, kad dangaus kanai néra hylomorfiniai,
bet hylomeriniai, vadinasi, energijos sistemos. Tai buvo
pirmas ir esminis hylomorfizmui smagis, nes, pasak Mit-
tererio, ,visa tomiSkoji pasaulio fizika, net ir Zemés kany,
laikosi arba zlunga su dangaus kany fizika" (p. 85). Kiek
ilgiau hylomorfizmas laikési Zeméje. Bet netrukus ir dia
pastebéta, kad Zemeés kanai taip pat yra ne hylomorfiniai,
bet hylomeriniai, vadinasi, tam tikri junginiai ir tam tikros
sistemos. Dabar tomiskajam hylomorfizmui liko dvi iSeitys:
arba i§ kany pereiti j subktnines substancijas (elektronus,
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protonus ir t. t.), arba i§ fizikos | biologija. Bet ir vienas,
ir kitas kelias, pasak Mittererio, yra antitomiskas. Anti-
tomiska yra hylomorfizma apriboti tik gyvaisiais kanais.
Gyvieji kanai juk taip pat susideda i§ subkaniniy subs-
tancijy  (elektrony...), jeigu tad hylomorfizmas iSimamas
i 8&ity substancijy, kokiu badu jis gali bati vél paskui
pritaikomas toms pacioms substancijoms gyvajame daikte?
Kodeél tas pats elektronas akmenyje yra hylomerinis, o
gyvyje hylomorfinis? Arba kodeél visas gyvis yra hylo-
morfinis, o jo elektronai hylomeriniai? Mittereris nenei-
gia, kad sitie klausimai gali bati atsakyti teigiamai. Bet
kiekvienu atveju Sitas atsakymas bus kitoks, negu ji dave
§v. Tomas. Antitomiska yra taip pat hylomorfizma perkelti
i subkanines substancijas. Hylomorfizmas buvo sukurtas
tam, kad i%aiskinty daikto ypatybes: svorj, temperati-
ra, spalvg, sudétj ir t. t. Tuo tarpu subkianinéje srityje
jis nieko neiSaiskina. Kokia yra elektrono temperattra?
kokia yra jo spalva? Cia hylomorfizmas yra tik teorija
sau paciai, be jokio konkretaus tikslo ir objekto. Kai kas
gelbstisi tuo, kad sako, jog forma ir medZiaga elektrone
yra tas pats dalykas. Tai, pasak Mittererio, kaip tik yra
labiausiai antitomiska, nes Tomas neprileido jokiy substan-
cijy, kuriose medziaga ir forma buaty tas pats dalykas. Jis
zinojo tik dvi substancijy rasis: susidedancias i§ medziagos
ir formos, kaip realiai skirtingy prady, ir bemedZiagines
substancijas, kurios yra dvasios (plg. p. 130). Kalbédamas,
kad tomiSkasis hylomorfizmas Siandien neturi moksle 3a-
lininky, Mittereris pastebi, kad joks Kkatalikas filosofas
nesilaiko  pilnutinio tomiskojo hylomorfizmo. Fizikinis hy-
lomorfizmas $iandien yra visy paliktas. Bet metafizinis hy-
lomorfizmas $v. Tomo filosofijoje yra i§ esmeés susietas su
fizikiniu. Jeigu S$iandien juodu yra perskirti, tai tik del to,
kad dabar fizika uZsiima kiti Zmones, o filosofija vel kiti.
Norédami isgelbéti hylomorfizmg, daugelis formuluoja sa-
vas teorijas, kurios visos jau yra jy paciy, bet ne $v. Tomo.
Todel, pasak Mittererio, S$iandien $iuo atZvilgiu negalima
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daryti kam nors priekaisty, kad jis atsitraukia nuo Tomo.
Taip daro wvisi. Kurio hylomorfizmas yra geresnis, tai gali
parodyti tik argumentai, o mne autoritetas (plg. p. 105).
Gelbédamasis tomiskasis hylomorfizmas i§ fizikos nori pa-
bégti i kitus mokslus. Pirmiausia j gamtos filosofijg. Bet
yra aiSki nesamoné fizikiskai daiktus laikyti hylomeriniais,
o metafiziskai - hylomorfiniais. Tas pat reikia pasakyti ir
apie bandyma hylomorfizma perkelti j logikos sritj.

4. Mittereris kelia klausima, kaip tomiskojo hylomorfizmo
atmetimas gali biiti suderinamas su BaZnycios nusistatymu ir
net juridiniu jsakymu (plg. 1. C. can. 589 ir can. 1366) laikytis
$v. Tomo doktrinos. Sitas Bazny¢ios nusistatymas paaiski jau
i8 Leono XIII enciklikos ,Aeterni Patris", kurioje pasaky-
ta: ,Si quid cum exploratis posterions aevi doctrinis minus
cohaerens wvel denique modo non probabile, id nulio pacto in
animo est aetati nostrae ad imitandum proponi." Tomiskasis
hylomorfizmas kaip tik pasirodo masy amziaus patikrin-
toms doktrinoms priesingas. Ji tad jsakyti néra Baznycios
mintis. Kai buvo suformuluotos ir patvirtintos 24 tezeés,
kuriose gladi 8v. Tomo genuina doctrina, jy formuluotojai
noréjo, kad jos baty jsakytos laikytis visiems katalikams
mokslininkams. Tuomet jézuity generolas savo laiske po-
pieziui Benediktui XV i8désté pazitras apie neprivaloma
ity teziy charakterj ir gavo savo pazitros patvirtinima.
Tas neprivalomo 24 teziy charakterio iSaiskinimas tinka
ne tik jézuitams, bet ir visiems katalikams. BazZnycia ne-
gali vieniems kokig nors teorija jsakyti, o kitus nuo josios
dispensuoti. Tuo tarpu tarp Sity 24 teziy yra dvi, kurios
specialiai lie¢ia hylomorfizmg. Todél savaime aisku, kad ir
hylomorfizmas néra tokia teorija, kuria BaZnycia pasiimty
specialiai globoti (plg. p. 131-138).

Baigdamas Mittereris pastebi, kad ,su tomiskuoju hylo-
morfizmu yra blogai, labai blogai" ir kad niekas nejstengia
jo isgelbéti. Norint biiti tomistu, geriau yra atsirémus i hylome-
rinj dabartinés fizikos modelj sukurti atitinkamq metafizine kiiny
sudeéties teorijq.
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[SIELOS PROBLEMA]

Sito veikalo pobiidi pats autorius pratartyje taip isreis-
kia: ,Spresdami sielos problema, mes ¢ia norime orien-
tuotis | naujausius metapsichikos, okultizmo mokslo davi-
nius, kuriy vis dar kazkaip vengiama placiau panaudoti
tradiciniu  scholastiSku metodu parasytose knygose apie
sielg" (p. 9). Todél didelé veikalo dalis kaip tik ir yra
skirta tiems metapsichiniams fenomenams.

Sielos problemg autorius pradeda nagrineti sielos ne-
mirtingumo paneigimu masy laikais. Cia yra charakteri-
zuojama  materialistinés  pasaulézitros i$sivystymo eiga,
josios apraiskos psichologijoje ir jos likuciai dabartiniame
gyvenime. Autorius teisingai konstatuoja, kad ,materializ-
mas, bent akademiky sferose, nebelaikomas gryno mokslo
pasaulézitira, betgi &y dieny moderniosios kultaros gy-
venimo materializmo dvasia dar stipriai jau¢iama" (p. 15).
Ir autorius mini technikg, kano kultarg, nacionalizmag ir
rasizmg, kur materializmas tebéra gyvas vienokia ar ki-
tokia forma. Be abejo, daugumas Zmoniy linksta ieSkoti
aukstesniy prady negu medziaga. Bet kelias j juos neéra
lengvas. Psichologijoje jis apsireiskia jvairiais nemirtingumo
surogatais S§iy dieny monizme, kuriam autorius skiria an-
traji savo veikalo skyrelj. Cia mes suzinome apie jvairias

Kun. Lamams ]. Sielos problema. - Kaunas, 1937. - 258 p. - (Sv. Kazi-
miero draugijos leidinys, Nr. 665).
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monizmo raSis ir apie jvairius nemirtingumus, kurie visi
daugiau ar maziau nutolsta nuo tikrojo asmeninio sie-
los nemirtingumo. Su $ituo monistiniu nemirtingumu  i$
esmés yra susijusi ir monistiné eschatologija, kuri yra
nagrinégjama tre¢iame skyrelyje. Jame autorius paliecia
metempsichozés problema. Graziai yra nusviesta galbat
pagrindiné Nietzsche's mintis ,Wiederkehr aller Dinge",
kuri jj labiausiai kankino.

Sitie trys skyreliai sudaro tarsi jvada, kuriame sielos
problema dar neéra lie¢iama i§ esmés. Toliau eina jau
pacios sielos nagrinéjimas. Pirmiausia autorius apraso psi-
chinio proceso esme. Analizuodamas suvokimo, mastymo,
valios akty, juoko, refleksijos, kalbos, dorovés prigimtj,
autorius daro iSvady, kad s&itie aktai, nebudami fiziologi-
nés prigimties, savaime suponuoja ir nefiziologinj, dvasinj
ju subjekta: ,Psichinés galios savo veikime rodo Zmogaus
prigimtyje esant ir tam tikrg dvasiskumg, aukstesnj psi-
chinj prady" (p. 81). Atsakydamas j klausimg, koks yra
Sitas pradas, autorius susiduria su sielos substancialumo
problema. Platoka aktualybés teorijos ir jos kritikos ap-
zvalga sudaro S8io skyrelio turinj. Tolimesniuose skyreliuo-
se autorius vel prieina prie sielos nemirtingumo, tik Siuo
kartu jau pozityviai. Visy pirma jis nagrinéja metafizinj
sielos nemirtingumo pagrinda, kurj jis randa ta, kad siela
néra esmingai priklausoma nuo kano nei savo buvime,
nei savo veikime, ka rodo metapsichiniai rei$kiniai. Pri-
gimta Zmogaus sielos nemirtinguma patvirtina ir mora-
linjai postulatai. Tiesos, gério, teisingumo siekimas rei-
kalauja, kad Zmogaus siela neiSnykty su Siuo gyvenimu.
Prie 8ity moraliniy postulaty prisideda ir pacios Zmonijos
amzinybés ilgesys, kuris traukiasi per visus amZius ir per
visas tautas. Sitame skyrelyje autorius perzvelgia jvairias
religijas ir visose jose nurodo buvus nemirtingumo ilgesj,
nors ir nevienodai isreiksta.

Toliau eina lyg ir trefioji knygos dalis, skirta specia-
liai metapsichiniams reiskiniams, kuriems autorius teikia
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ypatingos reikSmeés, nagrinédamas sielos problemg. Visy
pirma ¢ia yra aprasomas metapsichinis pasaulis apskritai
ir nenoras paisyti jojo fakty, nors daugybeé labai rim-
ty mokslininky S$ituos faktus yra patikrine ir pripaZzine.
Toliau eina konkretas faktai i§ pranasisky sapny-vizijy,
i aiSkiaregystés, i§ telepatijos ir i§ mokslinio okultizmo
sri¢iy. Sity fakty kad ir trumpas aprasymas apima net
75 puslapius. Fakty konstatavimu ir baigiamas veikalas,
cituojant prof. Dessoir nuomone, kad ,Okultistiniai faktai
griauna materializmo tezes, ir tuo budu paaiskéja dvasine
sielos prigimtis" (p. 258).

Skaitant veikala, matyti didelis autoriaus issilavini-
mas, susipazinimas su atitinkama literatdra ir mokeji-
mas surinkta medziagg panaudoti klausimams nusviesti.
Vis délto autorius pasilieka daugiau apzvalgos srityje.
Mes patiriame daugiau sielos problemos istorija, jvairius
bandymus 8ig problemag spresti, jvairius faktus, kalban-
¢ius uz tam tikra sprendimg, bet mes sunkiai patiriame
patj Sios problemos sprendimg. Daugybéje citaty, fakty ir
nuomoniy beveik pradingsta autoriaus norima iSvystyti
mintis. Sistemingumo stoka yra pagrindiné autoriaus veikalo
yda. Sielos problemoje yra du svarbiausi klausimai: sielos
dvasingumas ir josios nemirtingumas kaip dvasingumo
rezultatas. Tokia eile ir reikty 8$iuos klausimus nagrineti.
Tuo tarpu autorius juos supyné j viena, atkreipé ypatin-
ga démesj | sielos nemirtinguma, per maZza paisé sielos
dvasingumo, todel skaitytojas gauna ijspudi, kad tasai sie-
los nemirtingumas yra daugiau musy jsitikinimas, garsiy
zmoniy nuomoné, negu toks dalykas, kuris plaukty i§ pa-
¢ios sielos prigimties. Buaty buve veikalui daug sveikiau,
jei buaty aiskiai iSnagrinétas sielos dvasingumas, o paskui
kalbeéta apie josios nemirtinguma.

Antras dalykas, kuris neiSeina veikalui j sveikata, yra nu-
blukes specifinis Sio veikalo pobiidis. Autorius, kaip minéjome,
pradzioje pasisako, kad sielos problema nagrinésigs pagal
naujausius metapsichikos duomenis. Tiesa, $iy duomeny jis
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¢ia duoda nemaZzai. Bet, deja, mes pasigendame iSvady
ir mokslinio 8y duomeny pritaikymo sielos problemai
spresti. Tiesa, autorius pratartyje lyg ir pasiteisina: ,Da-
ryti tolimesnes iSvadas i§ tokiy metapsichiniy fakty palie-
kame paciam skaitytojui" (p. 10). Bet to kaip tik nereikéjo
daryti. Paciy fakty surinkimas ir jy pateikimas dar maza
ka jrodo. Tai yra tik medZziaga, kuria reikia apdoroti,
jeigu norime, kad ji baty naudinga. Tuo tarpu tokio
apdorojimo kaip tik néra. Todél skaitant tre¢igja veikalo
dalj, taip ir norisi, kad autorius Siuos jdomius faktus
panagrinety, kad juos suvesty sistemon, kad parodyty ju
pagrindg ir jy kilmés Saltinj. Kitaip tre¢ioji dalis virsta
tik smagiu pasiskaitymu be didesnés reikSmes. Paciam
skaitytojui pasidaryti iSvadas yra nejmanoma jau tik del
to, kad 8iy isvady gali bati labai jvairiy, kaip jvairas
yra ir patys metapsichiniai faktai. Jie lie¢ia ir antjuslinio
pazinimo buvimg, ir tiesioginj sielos susisiekimg su siela
ktinui netarpininkaujant, ir sielos gyvenima po mirties, ir
siely pasirodyma gyviesiems, ir dar visg eile kity klausi-
my. Kuriuos $ity klausimy metapsichiniai reiskiniai gali
patvirtinti, kuriuos paneigti, taip ir lieka neaisku.

Kun. J. Lomano veikalas todel yra dar tik medziaga
sielos problemai. Siuo atzvilgiu jis yra reik§mingas, nes
miusy filosofinéje literatroje ligi iol nebuvo nieko, kas
vienoje vietoje suimty ir Dbibliografinius nurodymus, ir
mokslininky pazitras, ir pacius faktus. Pats déstymo ba-
das yra lengvas: veikalas skaitomas smagiai.



TRAGISKOJI EUROPA

Gonzague de Reynoldo knygos
lietuvisko vertimo proga

1. Veikalo pobiidis ir paskirtis

Ne per seniai pasirodé Br. Stockaus i$verstas ir ,Sa-
kalo" b-vés isleistas Gonzague de Reynoldo veikalas
,L'Europe tragique" - ,TragiSkoji Europa". ISaugusi i3
tvankios atmosferos, ,nes Europa S$iandien yra tragiska",
parasyta ,neramume ir Kkartais net baiméje", Sitoji knyga
yra verta placiau pamineti, tuo labiau kad masy kalba tai
bus bene pirmas Europos skerspjavio vaizdas. Sios kny-
gos autorius, kaip jis pats pasisako, jau beveik ketvirta-
dalis Simtmecio désto aukstosiose mokyklose: visy pirma
Zenevos universitete, paskui Berno ir galop Fribaro. Jau
vienuolika mety, kai jis dalyvauja pasaulinése organiza-
cijose, ir septyneri metai, kai yra Kkatalikiskos tarptauti-
niy studijy sajungos pirmininkas. Daug keliaves, sutikes
daugelj Zmoniy, Gonzague de Reynoldas gerai paZjsta
Europos gyvenima. Todél ir minétas jo veikalas yra ne tik
kultaros filosofo, bet ir kultaros istoriko bei visuomeninio
veikéjo padaras. ,Sitoji knyga, - sako pats autorius, - yra
studijy ir skaitybos, bet pirmiausia asmeninio ir kasdieni-
nio patyrimo santrauka" (p. 13)1.

,Jeigu a$ parasiau Sig knyga ir jeigu a$ ja taip paraSiau,
tai dél to, kad a$ buvau stumiamas baimeés, kuri yra bendra
visiems mano amzininkams" (p. 9). Apie tam tikra nerima

ir baime autorius uZsimena ne vienoje vietoje, laikydamas

1 Tekstai imami i originalo (Paryzius, 1935, 2 leid.).
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ja bendru visy Europos gyventoju nusiteikimu. Tik masy
nuolatinis gyvenimas po Damoklo kardu neleidZzia mums
visu rimtumu pamatyti masy gyvenamos situacijos, kuri i$
tikro yra tragiska. ,Mes visi jau¢iame, - sako G. de Rey-
noldas, - kad civilizacijai gresia pavojus arba maziausiai,
kad ji Suoliais kinta ne tik smarkiai, bet ir brutaliai" (ten
pat). Autorius net pastebi, kad Sitas pavojus liecia ne kuria
vieng civilizacija arba kultara, tegul ir vadinamagja moder-
nine, bet civilizacija apskritai. Tuo Gonzague de Reynoldas
skiriasi nuo Spenglerio, kuris taip pat pranaSavo civiliza-
cijai gala, bet tik Europos civilizacijai ir tik dél tam tikro
biologinio kultaros proceso désnio. Reynoldas pavoju mato
visai civilizacijai visame pasaulyje, nes Siandien pasaulis
vis labiau esti sujungiamas j viena visuma, ir kas dedasi
vienoje visumos dalyje, tuojau iSplinta ir joje visoje.

Ryskiausia zymé, kuri rodo kultarai gresiantj pavojy,
Reynoldui yra galimas regresas arba kultariné atzanga, kaip
kelias i barbariskuma. ,Salia progreso, - sako jis, - sedi
juodai apsivilkes, kaip likimas, galima regresas. Regresas
Siandien turi tiek pat Sansy, kiek ir progresas" (ten pat).
Ir Sitas galimas regresas kaip tik ir sudaro visa dabarti-
nés situacijos rimtuma. Po tiek amziy, po tiek nepaprasty
kultariniy pastangy, po tiek karybiniy laiméjimy Zmonija,
pirmiausia Europa, kuri ligi paskutiniy dieny vadovavo
kultariniam pasaulio gyvenimui, priéjo tokj taska, kur pro-
gresas pasidaré tiek pat galimas, kiek ir regresas. Tai, be
abejo, yra tragiSkas taskas, nes niekam néra aisku, kas ga-
lop nusvers: kultariné pazanga ir karybinés Zmogaus jégos,
ar kultariné atzanga ir kairybinis Zmogaus issekimas.

Be abejo, tokia Europos gyvenimo situacija negali ne-
zadinti pesimizmo. Tai pripazista ir Reynoldas. Jis Zzino,
kad jam bus mestas dél to ne vienas kaltinimas. Bet jis
pastebi: ,A$ atsakysiu, kad iSmintinga, protinga, vyriska
bati pesimistu pazitrose, kad su didesniu aiskumu ir su
didesne energija batum optimistu veikime. Tuo tarpu i
knyga visy pirma yra raginimas veikti" (ten pat).
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Reynoldo veikalas yra skiriamas visiems tiems, kurie
masto ir veikia, nes jo autorius jsitikines, kad ,istorija ku-
ria zmonés" (ten pat). Dél to tiems Zmonéms, pirmiausia
proto Zmonéms - inteligentams, kurie gyvenime turi di-
desnés reikSmeés, kaip tik ir reikia gerai pazinti dabartine
tragiSka Europos gyvenimo situacija. ,Pirmutiné mastymo
pareiga, - sako Reynoldas, - yra prisitaikyti prie dabar-
tinio pasaulio, stengtis ji aifkiai permatyti, pasiklausti, i3
kur jis ateina ir kur jis eina, surinkti, iSlukstenti, iSbandyti
§io pasaulio neorganiska krava patiekiamas vertybes, su-
daryti vertybiy lentele, nes senoji jau suduZo. Stai del ko
pirmoji wvalios pareiga yra imtis atstatyti, vadinasi, reaguoti
pries defetizma ir fatalizma" (p. 10). Tuo buadu skatinda-
mas veikti naujy vertybiy karimo linkme, autorius pergali
pesimizma pazitrose ir i§vengia $penglerisko fatalizmo.

Situo pozityviu keliu Reynolda veda katalikika jo pa-
sauléziara. ,AS$ turiu istorijos filosofijg, - sako jis, baigda-
mas savo jvedamaji Zodj, - tai yra Apvaizdos filosofija. Ji
yra vienintele, kuri leidzia tiketis ir veikti" (p. 15). I§ tikro
Sioje tragiSkoje situacijoje Apvaizdos lemtis yra vienintelis
tvirtas ramstis, kuris palaiko atskiro asmens reik§mingu-
ma ir gério laiméjimo viltj.

Veikalas turi jvada ir tris dalis. Jvade Reynoldas na-
grinégja du dalyku: 1) kad mes esame atsidare jau dvide-
Simtajame amziuje ir 2) kad mes gyvename revoliucijos
tarpsnj. Daugelis Zzmoniy teoriskai zino, kad jie gyvena
dvidesimtajame amziuje, bet faktiskai to nejaucia ir kon-
kre¢iy iSvady nepadaro. Tokiems zmonéms Reynoldas
nori atidaryti akis ir parodyti, kad devynioliktasis amzius
i tikro yra pasibaiges ne tik chronologiskai, bet ir isto-
riSkai. I8 kitos pusés, Reynoldas nori parodyti, kad mes
gyvename visuotinés revoliucijos meta, kada viskas yra
griaunama, pertvarkoma, performuojama ir pakei¢iama.
Pirma veikalo dalis kaip tik ir yra skirta Sitai revoliucijai
nagrinéti. Pasak Reynoldo, revoliucija prasidéjo su rene-
sansu ir pasibaige 1917 m. rusy revoliucija. Ekonomine
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krizé taip pat buvo viena i revoliucijos apraisky. Antra
dalis yra skiriama kontrrevoliucijai, kuri prasidéjo Italijos
fasizmu ir eina toliau Vokietijos nacionalsocializme. Tre-
¢ioje dalyje Reynoldas sustoja ties vienybés noru, kuris
kankina Europa, ir stengiasi Europos pastangas privesti
prie dvasinio, teocentrinio principo. éitoje tad vietoje pa-
sirodo katalikybés vaidmuo Europos tragiskoje situacijoje.
Nagrinédami Reynoldo veikalg, mes kaip tik ir sustosime
ties jvadu ir ties paskutine dalimi. Jvadas mums duo-
da dabartinio gyvenimo charakteristika, o paskutineé dalis
kalba apie dvasinio principo reikSme Siam tragiskam gy-
venimui apsaugoti nuo Zzlugimo. Katalikybés ir Kataliky
Baznyc¢ios vaidmuo ¢ia pasidaro pirmaeilis.

* 2. Naujo amzZiaus pradzia

,Mes esame dvideSimtajame amziuje", - pradeda Rey-
noldas savo veikalo déstyma. Tai yra tokia tiesa, kuri
visiems ai8ki chronologiskai, bet kuri labai daugeliui yra
neaiski istoriskai. Reynoldas teigia, kad dauguma euro-
pieciy taip masto ir gyvena, tarsi devynioliktasis amzius
dar baty nepasibaiges. Tai galima pastebéti ir filosofijoje,
ir politikoje, ir visuomeniniame gyvenime, ir net Zmoniy
gyvenimo bade. Sitie Zmonés nemato jokio esminio pa-
sikeitimo. Jie miasy dieny jvykius laiko tik sporadiniais
reikiniais, kurie turésia netrukus pasibaigti, ir paskui
kuriuos vél ateisiags devynioliktojo amZiaus gyvenimas su
savo liberalizmu visuomenéje, su savo formalia demo-
kratija valstybéje, su savo skepticizmu filosofijoje ir su
savo nuolatinio progreso idéja kultaroje. Reynoldas tokius
zmones vadina aklais (p. 18), savotiskais reakcionieriais.
Tai yra tie, kurie nekritiskai lieka prisiriS$e prie liberalizmo
ir prie socializmo, prie laimingumo idéjos, prie nepaliauja-
mos pazangos, prie pirmyks¢io Zmogaus gerumo, ZzodZiu,
prie visy humanistiniy idéjy. Tokie Zmonés nemato, kad
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jie pasiliko iliuzijose, tuo tarpu gyvenimas jau toli juos
pralenke.

Devynioliktasis amzius jau yra baigtas. Chronologiskai
jis baigesi 1900 m. gruodzio 31 d. 24 val Istoriskai jis
baigesi 1914 m. rugpjucio 1 d. Didziojo karo paskelbimu.
Karas buvo peréjimas i§ vieno pasaulio prie antro. Karas
nuslave devynioliktaji amziy kaip tam tikra kultarine for-
ma, kaip tam tikra gyvenimo tipa. Pasibaigus karui, pra-
sidéjo naujas gyvenimas - tamsus, neZinomas. Didziuoju
karu buvo baigtas ilgas istorijos periodas, prasidéjes re-
nesansu, éjes per ApSvieta ir paskutinj savo iSsivystymo
tarpsnj rades devynioliktojo amziaus liberalizme. ,Sitas
pasaulis mirsta, Sitas pasaulis miré", - sako Reynoldas. -
,Koks bus naujasis?" Reynoldas prisipazista, kad $ito
naujo pasaulio konttrai dar neaisktis. Mes dar nezinome,
kas jis bus. Mes geriau zinome, kuo jis nebus.

Visy pirma jis nebus moderninis pasaulis. Pasak Rey-
noldo, istorija turés jj pavadinti kitokiu vardu. N. Berdia-
jevas taip pat teigia, kad Sitas naujas pasaulis bus visis-
kai kitoks negu senasis. Jis 8ita istorijos perioda vadina
,Maujaisiais viduramziais". Galimas daiktas, kad vélesni
istorikai ir priims Sita varda, nes viduriniy amziy bruozy
mes S$iandien vis labiau matome, pradedant vis labiau
atsigaunanciu Sventumu ir baigiant vis labiau iSkylanciu
fanatizmu ir netolerancija. Toliau, S$itas naujas pasaulis
nebus devynioliktojo amziaus pasaulis. Manyti, kad gy-
venimas kada nors veél gri$ atgal, yra didziausia iliuzija.
Mes jau esame jZenge j visiSkai kitokig era.

Svarbiausia $io naujo amziaus Zyme Reynoldas laiko
triju karty susidarima. Sitos kartos yra labai savotiskos ir
labai viena nuo kitos skirtingos. Jy santykiai kaip tik ir
sudaro Sito naujo amZiaus charakteringa bruoza. Reynol-
das, pasekdamas G. Grindeliu skiria tris kartas: fronto kartq,
karo kartq ir pokaring kartq. Fronto karta sudaro tie Zmonés,
kurie buvo mobilizuoti nuo 1914 ligi 1918 mety. Si karta
dar buvo iSaugusi devynioliktojo amziaus dvasioje. Tai
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yra tikrai tragiska karta. Savo jaunyste praleidusi fronte,
grizusi namo rado gyvenima visiSkai pasikeitusj. Namy
zidiniai buvo i8draskyti ir sugriauti, Salys nualintos, Zmo-
nés nuvarge ir pailse. Reynoldas pastebi, kad tie, kurie
savo knygose, laikras¢iuose ir straipsniuose garbino $ita
karta kaip herojiska, atsisake wuZzleisti jai vieta politiniame
ir ekonominiame gyvenime. Sitoji karta buvo savotigkai
nustumta j 8$alj. Tai suzalota karta, kurios karingas nu-
siteikimas po karo pasikeité revoliuciniu nusistatymu. Ji
nuéjo j krastutinumus: j komunizmag arba j nacionalizma.
,Mussolini ir Hitleris priklauso $itai fronto kartai, maZa
to, jie ja simbolizuoja" (p. 22). Karo karta yra gimusi tarp
1900 ir 1910 mety. Reynoldas ja vadina karo karta dél to,
kad josios vaikystée ir jaunysté praéjo karo metu. Ji visa
laika gyveno itemptai, daugiausiai jausmais: baime, gailes-
¢iu, nuliadimu ir gedulu arba entuziazmu dél laiméjimo.
Sitoji karta buvo iSplésta i8 savos Zalies ir tautos tradicijy,
negaléjo iSeiti normaliai mokslo, buvo blogai maitinama
ir aukléjama. Jai pirmiausia reikéjo rapintis duonos kas-
niu. Dél to ji iSaugo antiintelektualiste. Ji yra Siurksti. Ji
linksta grei¢iau veikti, negu mastyti. Fiziskai ir moraliai
ji yra gana silpna. ,Tai yra karta, kuri pradeda i nieko;
tai pirmoji XX amziaus karta" (p. 23). Trecioji, pokarine,
karta yra gimusi tarp 1910 ir 1920 mety. Karas jai jau yra
tolimas dalykas. Ji jo nematé arba bent jis jai tiesiog ita-
kos nebeturéjo. Sitoji karta vel pradeda dometis idéjomis
ir dvasiniais interesais. Ji jau turi S$iokiy tokiy tradicijy,
kuriy yra sukarusi karo karta. Tai yra antroji dvidesimto-
jo amziaus karta, kuriai tikrumoje priklauso ateitis.

Sity trijy karty susidarimas kaip tik ir nudazo naujo
amziaus pradzia savotiSkomis spalvomis. Pirmoji, fronto
karta, mato, kad jos turétos vertybés, jos savotiSkas pa-
saulio bei gyvenimo supratimas jau visiskai zlugo, kad
kyla jai naujas, nezinomas gyvenimas. Antroji, karo Kkarta,
palinkusi ypatingai vertinti ekonomines ir technines gery-
bes, taip pat mato, kad Sitos gérybes pasistumia i antraja
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vieta, pirmaja uzleisdamos dvasinéms, net mistinéms ver-
tybéms. Trecioji, pokarine, karta visiskai nebesupranta pir-
mosios, su kuria jai vis délto dar tenka susidurti ir veikti,
nes pirmosios kartos atstovy mes dar daug turime net ir
labai atsakingose vietose. Trecioji karta niekina pirmaja,
josios negerbia, jai nepripazjsta teisiy spresti ir tvarkyti.
Is ¢ia kyla tasai skaudus konfliktas, kuris Siandien jaucia-
mas tarp senuyju ir jaunyjy. Tai néra paprastas visy laiky
reiskinys, kai vaikai nesutinka su tévais. Tai yra specifiska
musy amziaus apraiSka, nes masy amziaus jvykiai suka-
ré Sitas tris generacijas visai nenataraliu badu. Todél ir
tarp ju esas konfliktas yra tragiskas, kaip ir visas masy
gyvenimas.

Charakteringa, kad Reynoldas $ity naujy karty suran-
da net fizinj tipa, kuris yra skirtingas nuo buvusiyjy, o
tuo labiau yra skirtingas dvasinis nusiteikimas. Stai kaip
Reynoldas 8ita tipa charakterizuoja. ,Jis yra sutinkamas ir
Maskvoje, ir ParyZziuje, ir Romoje, ir Berlyne, ir Jungtineése
Amerikos Valstijose, ir éveicarijoje. Gerai jsiziturékite i ji
jaunas, nusiskutes, be kepurés, be Svarko, kaspinu spal-
votuose marskiniuose, tiesaus ir aStraus Zvilgsnio, dumia
visu grei¢iu triukSmingai automobiliu arba motociklu per
minig. Jis zino, ko jis nori: bati gyvenimo tvarkytoju. Jis
jauc¢ia esas stiprus. Pasaulis jam priklauso arba priklausys.
Jis pasiims ji prievarta, jei tik reikés. Praeitis jam neeg-
zistuoja: atgal jis anaiptol nesidairo. Galimas daiktas, kad
jis yra komunistas. Bet jeigu jis vykdo kontrrevoliucija,
tai bukite tikri, visai ne senojo rezimo naudai. Ypa¢ ne
naudai burZzuazinio rezimo. Jis nedaug turi idéjy. Bet jis
jas realizuos, neleisdamas, kad skepticizmas arba kriti-
kos dvasia padaryty joms jtakos. Apskritai jis daugiau
domisi technika, mechanika, motorais, negu idéjomis: jis
pats save iSgyvena kaip motora. Jame yra kazkas Kkarei-
vio, kazkas kvalifikuoto darbininko, kazkas sportininko,
kazkas kino artisto. Tai misinys i pilie¢io i§ romanisky
krasty ir pilie¢cio amerikono, i§ proletaro ir aristokrato. Jis
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neturi nei skrupuly, nei prietary. Jame kySo realizmo kau-
ke pridengtas, blogai pasléptas jautrumas ir misticizmas"
(p. 24-25). Sitoks tipas $iandien kuria gyvenima. Ar nuos-
tabu, kad ir jo sukurtas gyvenimas taip pat yra miSinys
karo, darbo, sporto ir kino filmy iliuzijy. DvideSimtasis
amzius prasideda labai savotiskai!

3. Visuotiné revoliucija

Kad $&iandien visose srityse vyksta revoliucija, rodos,
aiskus faktas, net savotiska aksioma. Reynoldas yra isiti-
kines ir visoje savo veikalo pirmoje dalyje ijrodinéja, kad
misy iSgyvenama visy sri¢iy revoliucija yra ne kas Kkita,
kaip pranciizy revoliucijos tesinys; tai ta pati revoliucija,
misy matoma paskutiniame savo iSsivystymo tarpsnyje.
Skirtumas tik tas, kad pranciizy revoliucija pasiliko Euro-
pos, net Pranctzijos ribose, tuo tarpu dabartiné revoliucija
pasidaré pasauling, kaip ir pats karas buvo pasaulinis, nes
ir karas buvo tik vienas, kiek ryskesnis revoliucijos narys.
Siandien mes gyvename revoliucija visur kur.

Visy pirma vyksta revoliucija ekonominéje srityje. Eko-
nominé krizé prasidéjo su paciu karu, paskui po kai ku-
riy pageréjimy vel iSsiverzé 1929 metais kaip tik tokiame
kraste, kuris buvo sukurtas ant ekonominio pagrindo.
Tai rodo, kad revoliucija vyksta paciuose gyvenimo pa-
grinduose. Kur koks pagrindas buvo, ten ir revoliucija
savotiSka prasidéjo. Ekonomine krizé, prasidéjusi Jung-
tinése Amerikos Valstijose, pasak Reynoldo, neéra hiper-
produkcijos arba per menko suvartojimo padaras. Bet tai
yra ,strukttros krizé. Viena struktara baigia nykti, kita
tik pradeda kurtis. Tarpinis procesas ir yra tai, ka mes
vadiname krize" (p. 36). Ir S$itoji ekonominé revoliucija
krizés pavidalu turi lemiancios reikSmeés visam misy gy-
venimui. Zmonés gyvena netikrume. Kiekvienas rapinasi
tiktai pragyvenimo reikalais. Kovos uz pazitras ir uz ide-
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jas pasikei¢ia kovomis uz duona. Dél to materialinio apra-
pinimo veiksnys pasidaro lemiamas valstybés gyvenime. Dar
neseniai buvo tikéta, kad politika tvarko ir veda ekonomika.
Siuo tarpu darosi priesingai. ,Siandien, - sako Reynoldas, -
politiné problema yra taip formuluojama: esant pairusiai
kurio nors krasto ekonominei situacijai, rasti rezima, kuris
8itg situacija atstatyty" (p. 37-38).

Antra, vyksta socialiné revoliucija, kuri ypatingos is-
raiSkos rado rusy revoliucijoje. Socialiné revoliucija ardo
ir i naujo kuria visuomenine santvarka ir santykius tarp
zmoniy. Cia jau nebéra hierarchinés visuomenes strukti-
ros. Cia viskas virsta mase, i§ kurios pamazu formuojasi
nauji vadovaujantieji kadrai, nes visuomené be vady bati
negali. Taip pat vadai negali bati tiktai atsitiktinumo
dalykas. Vadas, kaip atsitiktinumo padaras, pasirodo tik
revoliucijos metu. Bet paskui jis turi bati iSugdomas i3
visuomenés. Senojoje socialinéje santvarkoje Sitokia vady
atranka eidavo i§ tam tikry luomy. Siuo metu luomai jau
yra zluge. Vady atranka turés vykti kitokiu badu. Bet
kaip, siandien dar sunku pasakyti.

Tre¢ia, vyksta politiné revoliucija. Senasis demokratinis
ir imperialistinis reZimas griuvo karo metu arba pokari-
niais metais. Kai 1922 metais juodmarskiniai jZzygiavo i
Romg ir fasizmas jsteigé Italijoje savo karalyste, dar gali-
ma buvo manyti, kad tai tik sporadiskas reiSkinys. Ir pa-
tys fasizmo vadai ne sykj yra teige, kad faSizmas yra ita-
liskas dalykas ir eksportui netinka. Vis délto vienokios ar
kitokios formos diktatarinio rezimo prady pradéjo reikstis
jvairiuose kraStuose. Portugalijoje diktatira pasidaré se-
kminga. Kai Vokietijoje laiméjo Hitleris, diktatarinis rezi-
mas pasidaré gana aktualus. Sitoje politingje revoliucijoje
vienas dalykas yra reikSmingas: ,Valstybé liaujasi buvusi
abstrakti, anoniminé galybé, kaip buvo demokratijoje, vis
tiek ar ji baty liberaling, ar socialisting" (p. 35). Siuo metu
valstybe eina j konkretuma. Ji imasi konkreciy zygiy ir
realiy darby. Ji pradeda tvarkyti ir asmenj, ir tauty. Ji
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pradeda net $iuos du gyvenimo pradu pavergti. Ne veltui
todél Reynoldas ir sako, kad Sitoje moderninéje valstybéje
yindivido autonomija ir tautos suverenumas yra sugriau-
tas" (ten pat). Valstybés galia ¢ia isikanija vado asmenyje.
Tai yra savotiSkas cezarizmas. Bet tai néra anaiptol sugri-
Zimas i senojo absoliutizmo laikus.

Pagaliau eina revoliucija idéju gyvenime. Apie pasikei-
timus moksle, mene, doroje ir religijoje Reynoldas nekalba,
nes jie visiems yra Zzinomi. Jis tik konstatuoja, kad krizes
esama ne tik ekonominéje, ne tik socialinéje ar politinéje,
bet ir idéjingje srityje. Pasauliui stinga principy. Jis neturi
idéjy. O jeigu kokia idéja Siandien ir yra reiskiama, tai
ji reiskiama skambia formule, be turinio, ir ji patenkina
daugiau kolektyvo instinktus, negu asmens dvasia.

Vadinasi, mes i§ tikro gyvename mne tik revoliucijoje,
bet net revoliucijose. Mes gyvename paciame revoliucijos
ikarstyje ir jau, pasak Reynoldo, lie¢iame ,8itos revoliuci-
jos gala" (p. 32). Artéjimas prie revoliucijos pabaigos yra
sykiu artéjimas prie gyvenimo centro, kurio Siuo metu
zmogus nebeturi. Reynoldas teisingai teigia, kad ,Zmogaus
gyvenimo centras yra aukS¢iau uz zZmoguy, uZz visuomene
ir uz valstybe" (p. 38). Tai yra centras i§ transcendentines
srities, i kuria Zmogu nuvesti arba kuria Zmogui bent pa-
rodyti kaip tik ir yra katalikybés pagrindinis uZdavinys.
Todel po moderninio gyvenimo charakteristikos mes visai
nattiraliai  pereiname prie katalikybés vaidmens Sitame
prasidedanc¢iame naujame gyvenime.

4. Gyvenimo centro ieskojimas

Jau nuo pat viduriniy amziy pabaigos Europos Zmo-
gus ieSko naujo centro, aplinkui kurj jis galéty telkti visa
gyvenima. Viduriniais amZiais toksai centras buvo Dievas.
Gyvenimas tuo metu buvo teocentrinis. Renesansas at-
kreipé Zmoguy nuo anos antgamtinés tikroveés ir ypatingai
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ankstai ji sujungé su Siuo pasauliu. Gyvenimas Siuo metu
pasidaré antropocentrinis. Zmogus vis labiau pradéjo virs-
ti buvimo bei veikimo centru. Reynoldas teisingai pastebi,
kad gyvenimo centro klausimas yra religinis. Galima S$itg
klausimg sukinéti visomis pusémis, bet galy gale kiekvie-
na syki, ligi galo padare iSvadas, mes susidursime su
religine idéja. Tik S&itoji idéja atsako | gyvenimo centro
klausima. Ir ¢&ia gali bati, pasak Reynoldo, du atsakymai:
kriks¢ionybés ir humanizmo. Kriks¢ionybé atsako, kad
gyvenimo centras ir tikslas yra Dievas. Humanizmas atsa-
ko, kad gyvenimo centras ir tikslas yra Zmogus. IS vienos
pusés cia stoja teocentrizmas, i§ antros - antropocentriz-
mas. Sitie du atsakymai kaip tik ir nubrézia taji istorijos
kelig, kuriuo Zmonija eina viena ar kita istorinio savo
gyvenimo meta. Nuo renesanso laiky Europa pasuko an-
tropocentriniu  keliu. Todél jdomu pamatyti, kur atsidare
miusy laikais humanistiskai nusiteikes Zmogus.

Du pagrindiniai norai arba dvi pagrindinés tendencijos
vedée modernyji zZmoguy: laisvés noras ir noras apvaldyti me-
dziagg (p. 438). Pirmasis noras stimé Zzmogy atsipalaiduoti
nuo visy ty rysiy, kurie, atrodé, ji varZo. Pirmiausia ¢ia
buvo religiniai ry$iai, kuriy traukymas pagimdé reforma-
cija. Paskui éjo socialiniai ir politiniai ry$iai, kuriy nusi-
metimas iSaugino revoliucijas ir demokratija. Galop inte-
lektualiniai rysiai, kuriy pametimas vedé zmogaus Zinija
prie issiskaidymo, o filosofija prie subjektyvizmo ir skep-
ticizmo. Sitos laisvés padariniai buvo visiskai nenumatyti.
Zmogus ne tik atsipalaidavo nuo visuomeniniy rysiy, bet jis
atpalaidavo savyje Zemesnigsias jégas, kurios ji pati paverge
ir nuzmogino. ,Visy pirma, - sako Reynoldas, - mes turé-
jome laisva Zmoguy, paskui palaida ir galop pairusj: galop
mes turime Zmogy, pavergta izoliavimosi, neramumo ir
netikrumo. Tai a$ vadinu individualistine savizudybe"
(p- 438-439). Zmogiskasis asmuo, suskaldytas analizes,
netekes jokios aukstesnés atramos, atpléStas nuo dvasinio
centro, krinta stacia galva j kolektyva, j mase, pasineria ir
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iSnyksta. ,Jo laisvé, - pasak Reynoldo, - kuria jis nesuge-
ba naudotis, ji privedeé prie vergijos" (p. 439).

Ir Stai Reynoldas tvirtina, kad ,dabartinis Zmogus bijo
laisves" (p. 448). Dél ko? ,Dél to, - atsako Reynoldas, -
kad laisve Zzmogy nuginkluoja gyvenimo akivaizdoje. Del
to, kad visa techniné ir bendruomeniné misy civilizacija
silpnina  Zmoguje asmenybés pajutima: ir jeigu Zzmogus
nesijaucia laisvas savo viduje, kaip jis naudosis isvirsine,
juridine, demokratine laisve" (p. 448). Mintis labai tei-
singa. Tikrai iSvirSinei laisvei reikia, kad Zmogus buty
laisvas savo viduje, vadinasi, kad jis bty asmenybe. Ki-
taip, jeigu Zmogus savo viduje yra nesutvarkytas, jeigu jis
yra valdomas Zemesniy, neasmeniniy instinkty, iSvir§ine
jo laisvé issigema j palaiduma. Demokratijos klaida ir jos
tragedija kaip tik ir buvo ta, kad josios laisve buvo duota
ne asmenybéms, bet masei, kolektyvui, kad demokratine
laisve naudojosi ne savo viduje laisvi Zmonés, bet palaidi.
Todel ir demokratine laisvé labai greitai pavirto palaidumu
ir del to turéjo zlugti. ,Moderninis gyvenimas, - teigia labai
grieztai Reynoldas, - yra laukiniy Zzvériy ola. Visur pa-
slaptingumas ir grasinimai. Visur susikirtusios jégos, visur
judanc¢ios masés, kuriy Zzmogus nebegali nei suprasti, nei
suvaldyti. Karas, tarptautiniai finansai, technika, proleta-
riatas, hiperprodukcija - S$tai jégos, kurios Zmoguy gniuz-
do ir prie§ kurias jis jauciasi visiskai bejégis. Kaip gerai
yra pasakes Halevy, Zzmogus yra tiranizuojamas spaudos,
kino, radijo. Jis yra tiranizuojamas vieSosios nuomonés,
tiranizuojamas organizacijy. Kg tad gero jam gali duoti jo
laisves? Kas jam yra, pavyzdziui, i§ laisvés mastyti arba
i8 jo politiniy teisiy?" (p. 449). Reynoldas pastebi, kad,
tiesa, musy laiky Zmogus savo technika ir medicina bei
higiena daugiau ar maZiau apsigyné nuo gamtos Ziauru-
my: jis nebebijo potvynio, Zemés drebéjimo, bado, maro,
choleros. Prie§ S&ituos gamtinius prieSus jis turi daugiau
ar maziau sékmingy ginkly. ,Bet Zmogus pasidaro Zmo-
gaus priedu; nuo Zmogaus Siandien jam reikia apsiginti;
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Siandien jis Zmogaus bijo. Asmeninés laisvés yra sugniuz-
dytos valstybés; asmuo yra prislegtas masés. Zmogus turi
kovoti prie§ Zzmonijg. Ir S$itoji kova yra daug sunkesng,
daug netikresné, negu kova su gamta: niekas geriau ity
sunkybiy neparodo, kaip neiSriSamas socialinis klausimas,
nusiginklavimo ir taikos problema" (ten pat). Vadinasi,
laisvés noras, noras atsipalaiduoti nuo visokiy rysiy, pri-
vedé Zmogy prie savotiskos vergijos: Zmogus iSsigando
savo laisves.

Antra  pagrindiné  moderninio = Zmogaus  tendencija
buvo noras apvaldyti medziagg. MedZiagos apvaldymas
buvo matuojamas ekonominiu ir techniniu Zmonijos tur-
téjimu, o Sitas turtéjimas buvo laikomas kultaros pro-
gresu. Siuo metu i§ tikro buvo padaryta didele paZanga
techninéje ir ekonomingje srityje. Masiny iSradimas ir ju
pritaikymas  praktikoje skatino ekonominj gyvenimg, ir
zmonés pradéjo turtéti. Bet labai greitai Sitas medZziagos
apvaldymas privedé Zzmones prie materializmo ir Zmogy
pavergée medzZziagai. ,Mes pradéjome, - sako Reynoldas, -
apvaldydami medziagg, o baigéme tuo, kad medziaga
mus sugniuzdé" (p. 439). Taip jvyko dél to, kad, Rey-
noldo Zodziais, ,mes laime identifikavome su gerove,
turtinguma su liuksusu" (ten pat). Be to, paskui mate-
rialinj turtéjimg éjo dvasinis nuskurdimas. Galop atéjo
katastrofa: ,materialinis turtingumas privedé prie materi-
alinio skurdo. Siandien mes rizikuojame mirti badu tarp
kravos aukso ir produkty" (ten pat). Kaip liberaliskas
zmogus, taip lygiai ir liberaliSkas pasaulio supratimas
prigjo prie bankroto.

I§ Zmogaus santykiy su pasauliu, i§ medZiagos ap-
valdymo gimé savotiskas Zmogaus tipas, kuris Siandien
yra vadinamas ekonominiu Zmogumi - homo oeconomicus.
Sitam ekonominiam Zmogui Reynoldas skiria keleta labai
graziy charakteristiky. ,Homo eoconomicus yra standarti-
zuota, racionalizuota buatybé, kad pasiekty maksimuma
savo pajegumo. Sitas tipas teoridkai buvo isugdytas
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Vokietijoje, praktiskai - Jungtinése Valstijose, Rusija ban-
do jo pasigaminti milijjonus egzemplioriy su darbininko
etikete. Mes batinai turéjome prieiti prie Sitos koncepci-
jos, kuri yra Zzemiausia, kokia tik kada nors buvo apie
zmogiskaji asmenj. Homo oeconomicus reiskia: zmogus fa-
brikuojamas urmu, kuris nedaug kastuoja, todél nedaug
né reiskia. Jeigu jis yra ateities tipas, tai yra nepaprastas
7engimas emyn. Sitas ?mogiakstis parodo, kad prade-
dant ‘'padoriu Zmogumi', kaip paskutiniu didziu Zmo-
nijos turétu egzemplioriumi, pradedant XVII Simtmeciu,
zmogiskas tipas pradeda iSsigimti" (p. 457). Reynoldas
ieSko priezas¢iy, kodeél Zmogiskasis tipas iSsigema. Ju
randa jis dvi. Visy pirma Zmogiskasis tipas iSsigema dél
to, kad jis praranda vis labiau asmens Zymes. Jis per
daug yra slegiamas masés, per daug kankinamas neti-
krumo, vargo, priespaudos, todél netenka savarankisku-
mo, netenka pasitikéjimo savimi, saves valdymo ir tuo
paciu esti nuasmeninamas. O nuasmenintas Zzmogus Vvirs-
ta jrankiu materialinés tvarkos kuryboje. Antra priezastis
yra ta, kad Zmogus iSvysto savo savybes neharmoningai.
Vienas jis per daug iSplétoja, o kitas visiskai apleidzia.
Tuo budu esti sugriaunama harmonija Zmogaus butybés
viduje. Tai ypa¢ pavojinga yra dél to, kad S$iuo metu
fiziniy savybiy iSvystymas yra kur kas didesnis negu
dvasiniy. Tuo buadu Zmogus slegia gyvuliniu pradu dva-
sinj prada, ir S&itas dvasinis pradas pradeda iSsigimti.
Ekonominis Zzmogus kaip tik ir yra visy 8$ity priezasciy
padaras. Jis, sako Reynoldas, ,yra ne tik issigimes tipas;
jis yra gyvulys" (p. 46).

Grjzimas tad ] teocentrinj gyvenimo kelia, ieSkojimas
gyvenimui centro transcendentinéje srityje yra pagrindinis
moderninés Zzmonijos uzdavinys, jeigu Zmonija nori grizti
vél prie Zmogiskumo ir prie ZzmogiSkosios vertés atstaty-
mo. Asmens apologija Siandien darosi ypatingai reikalin-
ga, ir tuo paciu misy akys nukrypsta j kriksc¢ionybe.
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5. GriZimas prie dvasinio centro

Dar savo veikalo pradzioje Reynoldas formulavo tokj
désnj: ,Pakanka, kad pradiniame punkte baty padaryta
klaida, liecianti Zzmogaus ir gyvenimo koncepcija arba
vertybiy saranga, ir galiniame punkte sugrius visa civili-
zacija" (p. 12). Moderniyjy laiky istorija 8ita desnj visiskai
pateisina. Todel ieskant kelio iSeiti i dabartinés painiavos,
reikia formuluoti kita deésnj, buatent: griiivant galiniame punkte
civilizacijai, reikia griZti prie pradinio punkto ir pataisyti ten jvy-
kusiq klaidg. Tai yra principas, apie kuri Reynoldas sako, jog
jo ,mes nesiliaujame nuolatos kartoje" (p. 463). Muasy am-
ziaus zmogui reikia deginte jdeginti mintj, kad gyvenimas
gali bati pataisytas tik pataisius pirmykste klaida. Kitaip
visokios reformos bus tik neiSplauty Zzaizdy lopymas ir
namy statymas ant granaty duobiy, kaip syki yra pasakes
Fr. W. Foersteris. Ateis laikas, zaizdos pradés puliuoti ir
namai sugrius.

Pradiniame moderniosios Europos gyvenimo punkte
buvo padaryta ta klaida, kad buvo paliktas transcenden-
tinis gyvenimo centras, kad buvo paniekintas teocentrinis
gyvenimo charakteris, kad buvo pamirstas dvasinis pradas.
Todel einant Sios klaidos taisyti, kaip tik ir reikia grizti
prie dvasinio centro. Tai yra ne kas kita, kaip grizimas
i viduriniy amziy dvasia ir nusiteikima. Reynoldas, kaip
ir Berdiajevas, kalba apie naujuosius vidurinius amzZius.
»Jeigu vidurinius amzius mes apibrézéme kaip dvasiniy ir
religiniy uZzsiémimy erg, argi mes neturime pajausti vieng
sykji labai stipriai, kad gilus artimumas mus jungia su
Siais viduriniais amziais? Jeigu yra tikra, o tai yra tikrai
tikra, kad vienintelis musy iSsigelbéjimas yra grizti prie
dvasiniy vertybiy ir prie religiniy koncepcijy, jeiname tad
vyriskai, samoningai j naujuosius vidurinius amzius. Jeigu
yra tikra, kad viduriniai amziai turéjo sintezés genijy, vie-
nybés jausma, yra buatina, kad mes i§ jyu pasimokytume"
(p- 463). Reynoldas dar sykj kelia klausima, kodeél sita
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problema Siandien iSkyla, ir atsako: ,dél to, kad Siandien
zZmogus yra atpalaiduotas ir deél to, kad civilizacija Sian-
dien yra pavojuje. Dél to, kad reikia Zmogy atnaujinti ir
civilizacija igelbeti" (p. 473). Stai deél ko grizimas i dvasi-
nj centrg yra reikalingas, ir $tai del ko naujyjy viduriniy
amziy, kaip teocentrinio gyvenimo budo, dvasia S$iandien
mums yra savotiskas siekinys.

Kriks¢ionybe Sitame kelyje | naujyjy viduriniy amziy
dvasig turi pirmaeilées reikSmeés. Kriks¢ionybé yra iSsau-
gojusi  teocentrinj gyvenimo charakterj, kriks¢ionybé yra
i$saugojusi personalistines paziaras i zmogy, kriks¢iony-
bé yra iSsaugojusi sveika civilizacijos sgvoka, iSvidinés
laisvés santykius su iSvirSine laisve. Todeél krikS¢ionybés
vaidmuo pradinio punkto klaidai pataisyti yra grindzia-
masis. Be abejo, kriks¢ionybé praktiniame savo gyvenime
turi ydy ir silpnybiy. Badama Zeméje ir tvarkydama
Zemeés gyvenimg, ji negali iSvengti laiko dvasios jtakos.
Todél ir krikS¢ionybés praktikose mes randame nemaza
to, kas charakteringa visam moderniniam gyvenimui ir
kuo mes norime nusikratyti. Vis délto Sitie kasdieniniai
trikumai  nemazina  krik$¢ionybeés  principinés  reikSmeés.
Dogmatinis  krikd¢ionybés turinys, jos moraliniai désniai,
jos transfigracinis kultas $iandien labiau, negu kitados,
rodo moderniniam Zmogui kelia j dvasinj centra. Taigi
grizimas prie kriks¢ionybés skelbiamy vertybiy, prie jo-
sios principais pagristo gyvenimo baty iSsigelbéjimas i
dabartinio visuotinio pakrikimo.

Taip yra teorijoje, ir tuo Reynoldas baigia savo veikalg,
pastebéedamas, kad jeigu Sito dvasinio centro nebaty su-
rasta, Zzmonija paskesty neramume, samySiuose, anarchijo-
je, nes pasaulis pamatyty, kad nyksta paskutiné atrama,
kuri turi tvarkyti dvasios gyvenima. ,Ir tai baty létas gri-
zimas | lindyniy amziy, i dziungles, i sugyvuléjima" (p.
501). Bet praktikoje mes turime pripazinti, kad S$itas kelias
i barbariskumg vis deélto yra galimas. Teoriskai Zmogus
gali zinoti, kad jis eina atgal j akmens amzZiaus gadyne.
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Bet praktiskai jis gali eiti ir gal net jau eina. Apie tokia
refleksine barbarybe yra kalbéjes jau XVIII a. italy kulta-
ros filosofas ir istorikas G. Vino. Ja, tegul ir savotiskai,
skelbe ir O. Spengleris. Vadinasi, Zmonijos kelias atgal
yra galimas. Jis galimas yra ypa¢ Europoje, kadangi kova
su kriks¢ionybe Siandien atrodo, ne tik nesilpnéja, Dbet
dar auga. Siandien organizuojama kova ne tik su kriks-
¢ionybe specialiai, bet ir su religija apskritai. Tuo tarpu
reikia atsiminti, kad Europos kultaros pagrindai i§ esmés
yra religiniai ir kriks¢ioniski. Todél kova su kriks¢ionybe
reiskia faktiskai kova su Europos kultiros pagrindais.
Griaunant ir nepakeitiant viso, kas yra kriksc¢ioniska, yra
griaunama ir visa europietiska kultara. Nebtkime naivas
ir nemanykime, kad toks zingsnis baty per drasus. Jau-
noji karta Vokietijoje ir Rusijoje didZiuojasi savo barba-
riSkumu, ir senosios kultaros gérybés jai nieko nereiskia.
Ji jas sunaikins be jokio gailescio. I8 Rusijos lygumy ir
i8 Vokietijos misky ateina nauja barbary banga, ateina ne
stebétis esancia civilizacija, bet ja niekinti ir jos griauti.
»Girios filosofija" - Waldphilosophie - S$iandien pradeda
perskverbti naujgsias kartas Vakaruose ir Rytuose. Savo-
tiska dvasinio pamiSimo epidemija apima vis platesnius
sluoksnius. Todél atviras, samoningas nusigrezimas nuo
kultaros, jos mnaikinimas ir griovimas S&iandien yra labai
galimas. Reikia tik, kad girios instinktai kurio nors jvykio
buty atpalaiduoti. Todél nors teoriskai mes Zzinome, kad
grizimas prie dvasinio centro buaty Europos iSsigelbéjimas,
bet praktiskai mes tokio grizimo nematome ir mneZinome
priemoniy, kaip pazadinti mases, ypa¢ naujgsias Kkartas,
grizti prie Sio dvasinio centro. Mes nezinome priemo-
niy moderninio Zmogaus Sirdyje pazadinti prarasto Dievo
pasiilgimg. Mes tik matome, kad $itag tusciag ir Dievui
rezervuotg vieta uzima tikéjimas medZziagos arba gyvybeés
galybe. Dvasios galybé Sity Zzmoniy yra nejauc¢iama. Kaip
juos 8iuo atzvilgiu pajaudinti, mes nemokame. Gal tai yra
miusy metody, misy priemoniy silpnumas, gal tai yra
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prie prazaties eings apakimas, sunku pasakyti. Viena tik
aisku, kad Europa yra i8 tikro tragiska.

Noretysi 8ita kiek ilgesnj Reynoldo veikalo nagrinéjima
baigti Fr. W. Foersterio ZzodZiais, kurie iSreiskia $io meto
tragiska situacija, kriks¢ionybeés ateinancius bandymus ir
sykiu pareiga ty, kurie tiki | antgamtinio prado jéga.
Foersteris sako: ,Mes artinames prie didziyjy kolektyvis-
ko zZvéries laiky ir prie didziyju kriks¢ioniy bandymy ir
kvotimy. Isigalint bladui ir nuzmoginimui labiau negu ki-
tados, bent mazi bareliai turi iSlaikyti pilng ir neiskreipta
Kristaus tiesa moksle, pavyzdyje ir kentéjime" (,Kristus ir
Zmogaus gyvenimas'. - Kaunas, 1931, p. 233).



[ZYGIUOJANTI TAUTA]

Lietuviskojo gyvenimo ir lietuvis8kosios kultiros klau-
simai mus S$iuo metu jaudina labiau negu kitados. Todel
kiekvienas jais pasisakymas sulaukia nemazo susidoméji-
mo. Ir Vyt. Alanto knyga* éméme | rankas su simpatija,
manydami rasia joje ne viena mums visiems rapimy
klausimy i$sprendimag arba bent gaires i jy iSsprendima.
Is tikro 8ios knygos turinys viliote vilioja: letuvisko na-
cionalizimo  erdvés, tautos politine vienybé, tautinés kultiiros
problema, lietuvisko charakterio bruoZai, jaunimo problema, Lie-
tuva - jiros valstybé, lietuviy tautos gemijus - Stai virselyje
surasyti pagrindiniai turinio punktai, kurie apima visg lie-
tuviskojo gyvenimo filosofija. Atsimenant, kad autorius ir
musy periodikoje yra ne karta pasisakes tautinés kultaros
klausimais, susidoméjimas dar padidéja.

Bet jau po pirmyjy puslapiy Sitas susidoméjimas pra-
deda atslagti, o toliau jis visiSkai dingsta. Abstraktus
moralizavimas, prieStaravimai sau paciam, skelbiamas po-
pierinis nacionalizmas, pasikartojimai padaro, kad knyga
netenka to potraukio, kurj ji buvo i$ sykio sukélusi.

Abstraktus moralizavimas yra pirmutiné ir pagrindiné Vyt.
Alanto knygos yda. Per iStisus puslapius, kiekviena proga
autorius nesiliauja kartojes ,reikia" ir ,turime": lietuviska

* Alantas Vyt. Zygiuojanti tauta. - Kaunas: Pazanga, 1940. - 260 p.
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galvosena reikia nudazyti naujomis spalvomis (p. 9), tu-
rime sudinaminti tauta ir sukurti tautine kultarg (p. 13),
reikia naujos lietuviskos pasaulézitros, pagristos darbo
principu (p. 20), turime nesvyruodami pasukti lietuvisko
ekskliuzyvizmo keliu (p. 40), lietuviska asmenybe wvél
reikia suvienyti (p. 129), reikia ja (propaganda. - A. M.
organizuoti, nugrezti nuo migloty uZsimojimy (p. 139),
reikia tvirty karybiniy charakteriy (p. 189), reikia, kad jis
(jaunimas. - A. M) turéty idealy (p. 225), ir t. t. Kiek-
viena problema yra iSsprendziama paraginant, kad reikia
to ir to. Sitie paraginimai galima baty igklausyti, jeigu
jie baty susieti su kokiu nors konkre¢iu turiniu ir kon-
krec¢iais planais. Tuo tarpu viskas ¢ia dingsta bendruose
svaifiojimuose. I8skyrus pasitalyma jsteigti Tautos namus
ir pomokyklinj jaunima suorganizuoti i JUR, visa kita yra
nepaprastai abstraktu ir miglota. Vyt. Alantas primygtinai
kalba apie darba. Bet S3itoji darbo ,evangelija" iSsisemia
posakiais: ,lietuviskoje pasaulézitroje palikta didelé spra-
ga, butent: darbo meilés, gerbimo ir, pasakyciau, darbo
garbinimo spraga" (p. 9), lietuvio pasauléziarai ,traksta
verzlios energijos ir nuoSirdzios darbo meilés elemen-

n

to" (p. 10), ,i darba dar tebeziarime ne kaip i karybinj
dziaugsma, bet kaip i nemalonia, bet neiSvengiama prie-
varta.., daugiau dar megstame svarstyti negu veikti"
(p. 31). Alantas kalba apie naujo lietuvio sukarima (p.
32), apie apastalavimo metody sunacionalinima (p. 63),
apie lietuviskos galvosenos iSvalyma nuo duobiy (p. 71),
tatiau visi S&itie pasialymai yra abstraktiis paraginimai,
neturj jokio konkretaus turinio. Ir toje pacioje knygoje
Vyt. Alantas pats paneigia toki abstrakty moralizavimg ir
tuo paciu pats paneigia savo knyga: ,Jei nori sukelti kokj
sgjadj, tai (p. 138) pirmy pirmiausia pasirGpink jam duoti
labai konkrety tiksla ir nurodyk priemones jam siekti.
Masy kultarinio sgjudzio kéléjai to nepadareé. Jie visq laikg
maisé katilg, bet patys neZinojo, kq turi iSvirti.. Kultarine
propaganda i§ anksto bus pasmerkta nepasisekti, jei ji
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kalbés ,bendrai" apie reikalg dirbti kultarini darba, bet
nenurodys konkreciai, ka ir kaip pilietis turi dirbti (p.
139)... Siandien visuomené laukia nebe zodziy apie kul-
tara, bet konkretaus darbo, kuris jai turéty bati jduotas i
rankas" (p. 140). Ir kaip Vyt. Alantas nepastebéjo, kad jis
pats savo knyga jsijungé j Sity nevaisingy propagandisty
eiles!

Priestaravimai sau paciam pasireiSskia visy pirma ten, kur
kalbama apie masy tautinés kultiros uZsisklendima, apie
dirbima tik sau patiems be jokiy universaliniy uzsimoji-
my. Vyt. Alantas smarkiai peikia tuos musy inteligentus,
kuriems ,vis dar tebertpi internacionaliniai siekimai", kurie
,Vvis dar negali apsiriboti lietuviskos Zemés ribomis" (p. 42).
Jis pats noréty, kad musy kultara apsiriboty ,kuklesniais
ir realesniais siekimais", kad jos apimtis baigtysi ten
»kur Dbaigiasi lietuviy tautos etnografinés ribos" (p. 125).
,Joks tarptautinis bendradarbiavimas tautos kultarinio bei
socialinio pajégumo nepadidins, jei ji pati nejstengs jo
padidinti" (p. 43). Ir lyg visoms Sioms mintims patvirtinti
Vyt. Alantas smarkiai pabrézia, kad ,kitos tautos Lietu-
vai nieko nedavé: mes joms nesame skolingi, grei¢iau jos
mums. Ka mes turime, mes pasidaréme savomis rankomis
ir smegenimis..." (p. 42). Bet &tai skaitome knyga toliau ir
randame nuostaby paneigima visos Sitos ekskliuzyvistines
teorijos. ,Atgave nepriklausomybe, - raso Vyt. Alantas, -
mes jsijungéme ne j Ryty, bet j Vakary pasaulj. Tad
Vakary dinamika turi bati ir lietuviy tautos dinamika, tik
ji turi plesti lietuviskus dirvonus" (p. 120). Taigi ar Sitas
isijungimas ir Sitoji dinamika nebus rieskuciomis sémimas
svetimy prady? Toliau pirmyks¢iy teigimy paneigimas
darosi dar ryskesnis. Kalbédamas apie Vilniaus reikSme
Lietuvos istorijoje Vyt. Alantas raso: ,] ji (i Vilniy. - A. Mc)
atsimusdavo visy didziyjy Vakary Europos kultariniy sa-
jadziy bangos. Ir ne tik atsimusdavo, bet, lietuviskos
(p. 151) prizmeés perlauztos, sklisdavo toliau po visg
krasta, o i§ dalies ir uZz jo riby.. Per Vilniy lietuviy tauta
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buvo susijusi su Vakarais (p. 152).. Vilniui teko isgyventi
visokiy jtaky, tadiau dominuojanti jtaka, be jokios abejo-
nés, buvo Vakary" (p. 153). Kaip tada galima teigti, kad
,kitos tautos Lietuvai nieko nedave"? Ir Sitoks lietuviy
tautos susiejimas su Vakarais, pasak Alanto, buvo ne tik
istorijoje: jis yra ir dabar. ,Lietuvos nepriklausomybes
paskelbimas buvo automatinis lietuviy tautos jsijungimas
i Vakary kultGros orbitg... Niekas apie jokias ,sintezes"
negalvojo ir visiSkai nesibaimino, kad toks vienpusiskas
pakrypimas j Vakarus galéty bati Lietuvai prazatingas:
prieSingai, nuolat buvo pabréziama ta (p. 153) mintis, kad
nepakankamai greitas Lietuvos ,suvakaréjimas" gali bati
jai prazatingas. Ir ta mintis yra visiSkai pagrjsta... Atga-
vus Vilniy, lietuviy tautinés kultGros vakaréjimo procesas
galés bati dar spartesnis" (p. 154). I8 tikro kairé neZzino,
ka daro desine! Cia pat Saukiama apsiriboti lietuviskos
Zzemes ribomis, ¢ia pat vél teigiama, kad tautinés kultaros
vakaréjimo procesas yra normalus ir net reikalingas.

Tokio pat priestaravimo esama ir ten, kur Vyt. Alan-
tas kalba apie asmens ir kolektyvo santykius valstybés ir
kultaros gyvenime. Vyt. Alantas vadina dirbtiniu konf-
likta tarp asmenybeés ir kolektyvo (p. 27). Tarp piliecio
ir valstybés ,jokio konflikto néra" (p. 28). Jis net mano,
kad asmens ,sumechaninimas ir i§ esmés néra jmanomas,
nes jis prieStarauty Zzmogaus prigimciai" (p. 28). Tadiau
Alantas knygos pradzioje noréty, kad vis délto asmuo
baty palenktas kolektyvui. Jis teigia, kad jei ,pilietis dirba
ne tik sau, bet ir kolektyvui" (p. 29), tai S$itas dalykas
bus jam ,nuolatinio moralinio atsinaujinimo $altinis" (p. 29).
Taip pat ,dirbant kolektyviskai, atsiranda karybingesne
darbo nuotaika, kuria mes vadiname entuziazmu" (p. 30).
I§ kitos pusés, ,karybinés asmenybés kolektyvas ne tik
nevarzo, bet, prieSingai, stengiasi ja iSsiaukleti ir sudaro
visas galimas salygas jai pasireiksti" (p. 30). Todel ,ka-
dangi kultariné pazanga yra kolektyvinis darbas, tai ir
asmenybé, be abejo, turi buati persiémusi kolektyvines
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dvasios ir drausmeés" (p. 30). Praleisdami pastabas, kad
konfliktas tarp pilie¢io ir valstybés yra realus, kad kolek-
tyvas asmenybe daugelyje krasty labai smarkiai varzo ir
mechanina ir kad viso to nepastebeti i§ tikro yra ,tam
tikry politiniy ideologijy liekana", mes norétume tik at-
kreipti skaitytojy démesj j tai, kaip Vyt. Alantas toliau
pats 8ita kolektyvizmo apologija griauna arba bent labai
smarkiai ja suabejoja. Visy pirma Vyt. Alantas teigia, kad
»VvieSosios gerovés sgvoka yra labai miglotas dalykas ne
tik eiliniam pilie¢iui, bet ir platesnio akiracio Zmogui"
(p. 131). Kokiu tad badu Sitas ,miglotas dalykas" gali
zadinti karybingesne darbo nuotaika ir kelti entuziazmga?
Vyt. Alantas ir pats tuo abejoja, pastebédamas, kad ,savi
marskiniai visada yra artimesni prie kano, negu svetimi"
(p. 132). Todel ,kazin ar tik muasy kultariné pazanga ne
daugiau laimety, jei i kultariniy pastangy pagrinda baty
padétas individualinés gerovés principas' (p. 132).. ,jei
pirmiausia  kiekvienas paskiras individas pajusty savyje
»kultaros alkj" ir nuosirdziai bei valingai pasistengty su-
sikurti  kultaringesnj gyvenima" (p. 133). Todél Alantas
reikalauja, kad ,bendrosios ir individualinés geroves ri-
bos pilie¢io samonéje turi bati aiSkiau atskirtos", ir kad
pilietis turéty bati ,moraliskai atpalaiduotas nuo (p. 133)
daznai jam nesuprantamos bendrosios geroves prievoliy"
(p. 134). Galop Alantas suformuluoja tokj principa: ,per
individualing gerove i bendrq kultiivine paZangq!" (p. 132). Ar
tai néra kritika ir griovimas to, kas pasakyta anksciau?
Persiimti kolektyvo dvasia, gauti i§ kolektyvo entuziazmo
ir atsipalaiduoti nuo bendrosios gerovés prievoliy, per
individualine gerove Zengti prie bendros kultarinés pa-
Zangos néra tas pat dalykas.

Vyt. Alantas savo knygoje skelbia smarky, grieztaq ir
krastutinj nacionalizmg: ,turime nesvyruodami pasukti
lietuvisko ekskliuzyvizmo keliu" (p. 40), ,tautinis ego-
izmas, pagristas tautiniu solidarumu, yra tautos iSsilaiky-
mo pagrindas" (p. 41), ,mes nebuvome pakankamai tvirti
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nacionalistai, t. y. neiSpazinome ekskliuzyvistinés tautinio
egoizmo pasauléziaros" (p. 63), ir t. t. Bet skaitant kyla
pagrindinis klausimas: koks yra Sitos tautinio egoizmo pasau-
lezinros turinys? Alantas tik tiek pasako, kad reikia i3skirti
bet kokias universalias tendencijas. Bet tai yra tik nega-
tyviné pusé. O pozityviai - kas bus S&ita pasauléziara?
Kokie bus josios principai, josios priemonés, josios tiks-
lai? Atsakymo | S&iuos klausimus veltui ieskotume Alanto
knygoje. Jo skelbiamas nacionalizmas, kaip ir visos kitos
idéjos, pasilieka tiktai abstrakéiy moraliniy paraginimy
srityje, neduodamas jokio nei metafizinio, nei socialinio,
nei politinio turinio. Todél $ita jo nacionalizmg mes ir pa-
vadinome popieriniu nacionalizmu, kuris nieko negali suZza-
véti ir patraukti, nes jis yra nekonkretus. Misy dienoms
reikia nacionalinio konkretumo, o ne tus¢iy paraginimy.

Apskritai skaitant knyga aiSkiai jausti, kad ji yra sudaryta
i§ jvairiy straipsniy, rasyty jvairiu metu, nors niekur auto-
rius to néra pazyméjes. Sitie straipsniai yra dienrastinio mas-
to ir dienrastinio pobudzio. Jie buvo skiriami vienai dienai.
Juos galéjo pamirsti skaitytojas, galéjo pamirsti ir autorius.
Todeél jis viena sykj gyneé kolektyvizmg, kita sykj - indivi-
dualizmg. Jis vieng sykj Saukeé, kad misy kultara nieko ne-
gavo i§ kity tauty, kita sykj - kad per Vilniy ritosi Vakary
sajidziy bangos. Jis vieng sykj kalbéjo apie JUR ir apie ta
pati antra sykj: dienrastyje galima daug sykiy kalbeti apie
ta patj dalyka. Bet kai visi Sitie Sokinéjimai, pasikartojimai,
paraginimai be turinio buvo sudéti j vienag knyga, pasidare
tokia misrainé, kurig labai sunku sugromuluoti. Vyt. Alanto
knygoje néra jokios Zygiuojancios tautos. Joje yra tiktai ragina-
ma tauta. O toji tauta ramiai klauso ir savo Sirdyje apmasto
labai teisingus paties Vyt. Alanto ZodZzius: ,Neéra pasaulyje
galybés, kuri visas kultaros problemas iSspresty en bloc.
Tad ir raginti tai daryti yra absurdas. Kultiiros problema
susideda i§ galybés atskiry klausimy, kuriuos tenka spresti
atskirai" (p. 139).



POPIEZIU ENCIKLIKOS

Po Sventojo Rasto Naujojo Testamento vertingiau-
sias LUX leidinys yra ,Paskutiniyjy popieziy encikliky
ir P. Pijaus XII kalby rinkinys svarbesniaisiais Zmonijos
vieSojo gyvenimo Kklausimais" (1949, 630 p.), spaudai pa-
ruostas J. E. vyskupo dr. Vincento Brizgio. Pradedant
popieziaus Pijaus IX enciklika ,Quanta cura" (1864 m.),
Sioje knygoje randame pastaryju popieziy enciklikas, lie-
¢ian¢ias visuomenines problemas. Enciklikos yra papildo-
mos visuomeninémis dabartinio popieziaus kalbomis. Tuo
badu &is leidinys darosi tarsi katalikiskojo visuomeninio
veikimo kodeksas, kuriame yra nubréztos Siam veikimui
svarbiausios gairés. ,Nors ekonominéje bei socialingje sri-
tyje Bazny¢ia niekuomet neéra pateikusi smulkiai i$dirbtos
savo programos, nes tai juk ne jos dalykas, bet ji yra
aiskiai nubréZzusi pagrindinius désnius, kurie, atitinkamai
pritaikyti jvairioms laiko, vietos ir tauty aplinkybéms, pa-
rodo visuomenei saugy kelia j garbingesne ir laimingesne
ateitj" (Pijus XI, ,Divini Redemptoris", p. 445). Todel
kiekvienas katalikas visuomenininkas mielai ims §j leidinj
i rankas, budamas dékingas jo sumanytojams, vertéjams
ir leidéjams.

Stambi $iame leidinyje spraga yra stoka dabartinio po-
pieziaus Pijaus XII enciklikos apie kriks¢ioniskaja valstybe
ir  pasauliskiy  bendradarbiavima (,Summi pontificatus",
1939 m. spalio 20 d.). Si enciklika, paradyta pacioje karo
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pradzioje, yra badinga popieziaus Pijaus XII paziaroms
i valstybe ir j kataliky akcija, todél ji turéjo rasti vietos
Siame leidinyje.

Sia proga norétume LUX bendrovei pasialyti isleisti
dabartinio popieziaus Pijaus XII kalbas seimos gyvenimo
klausimais, kaip jas turi iSsileide dviejuose tomeliuose
Sveicarai (Rex-Verlag Luzern, 1944-1946 m.). Seimos gy-
venimas yra visuomeninio gyvenimo pagrindas, ir nuo
Seimos stiprumo priklauso visuomenés stiprumas. Todél
davus lietuviskajai visuomenei popieziy paziGras i visuo-
mene, nereikéty pamirsti ir plataus Seiminio gyvenimo,
kurj taip graziai jvairiausiais atzvilgiais mnagrinéja Pijus
XII. Tiesa, minétame LUX leidinyje yra dvi enciklikos
Seimos reikalu (Leono XIII ir Pijaus XI) ir viena aukléji-
mo klausimais (Pijaus XI). Taciau jos lie¢ia principinius
dalykus. Tuo tarpu dabartinio popieziaus kalbos leidziasi
daugiau j praktinj Seimos gyvenima ir todél galety bati
prieinamos  platesniems katalikiskosios mtsy visuomeneés
sluoksniams.



NAUJASIS PSALMYNAS

Pasirodzius 1945 metais naujajam lotyniskajam psalmiy
vertimui, mes, atrodo, busime viena i§ pirmyjy tauty, kuri
i naujo psalmes iSsiverte. Tai didelis jvykis religinéje
musy literataroje, tuo didesnis, kad tai jstengéme atlikti
tremtyje, kur ir leidéjai yra nestipras, ir skaitytojai negau-
sis. Po Naujojo Testamento ir Popieziy encikliky Psalmy-
nas yra vienas i§ vertingiausiy LUX leidiniy. Kadangi 3is
Psalmynas patiekia lietuviskajai visuomenei abu naujus
tekstus - lotyniskajj ir lietuviskajj, - tad apie juos abu
ir teks mums kalbéeti, padarius pradzioje keleta bendry
pastabuy apie pacias psalmes.

1. Beveik visos tautos senuosiuose savo kariniuose
yra apdainavusios savo didvyrius ir jy Zzygius. Tuo tarpu
Izraelis sutelké savo poezija aplinkui Dievq, nes Dievas
buvo Didysis 8ios tautos Herojus, Didysis jos Vadas ir
Karalius. ,Vieni kariskais vezimais, kiti Zirgais, o mes esa-
me galingi VieSpaties, musy Dievo, vardu" (Ps 19, 8), - sa-
koma psalméje, tuo isreiskiant bendraja Izraelio gyvenimo
linkme. Dél to ir $ios tautos poetai savo jkvépimo objektu
pasirinko ne karo Zygius, ne atskiry asmeny herojiskus

Psalmiy knyga. - Vertimas lotyny kalbon i pirmyksciy teksty, parapintas
Biblinio popieziaus instituto profesoriy, ir vertimas lietuviy kalbon su
paaiskinimais. Partipino Dr. Juozapas Skvireckas, Kauno arkivyskupas. -
LUX, gtutgartas, 1949 m. in 12°, 522 p.
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darbus, bet Dievo veikalus gamtoje ir istorijoje: ,Mes gie-
dosime ir Slovinsime Tavo galybe" (Ps 20, 14). Tuo budu
ir psalmiy knygos virto viena istisa Dievo darby epopéja,
vienu dideliu kvietimu: ,Ateikite ir regekite VieSpaties
darbus: kokiy nuostabiy dalyky Jis yra Zeméje padares"
(Ps 45, 9). Ir néra graZesnés bei gilesnés religinés poezijos
pasaulio literattroje, kaip psalmés. IStisa gama zZmogaus
jausmy Dievo atzvilgiu ¢ia prabyla: meileé ir baime, Kkalte
ir gailestis, garbinimas ir praSymas, viltis ir susigrauzimas.
Visa tai iSkelia psalmes j zmogiskosios kurybos vir§ines
ir atskleidzia gilig poetine Izraelio tautos nuotaika.

Ta¢iau 8ia Zmogiskaja puse psalmés anaiptol dar ne-
iSsisemia. Psalmés yra ne paprastoji religine, bet jkvéptoji
Izraelio poezija. Tai savo esme paties Dievo Kkarinys, at-
skleidzigs mums antgamtine tvarka ryS$ium su Zmogisko-
sios egzistencijos reikalais. Siuo atzvilgiu psalmeés sudaro
organing Sventojo Radto dalj ir pralauzia tautines Izraelio
sienas, virsdamos dieviskuoju Apreiskimu. O dél savo
tematikos platumo, dél savo nuotaikos jvairumo bei gilu-
mo, deél religinio jausmo skaidrumo jos yra pasidariusios
daZzniausiai skaitoma ir kriks¢ioniskojoje liturgijoje pla-
dlausiai naudojama Sventojo Rasto knyga. Nuo to laiko,
kai Dovydas psalmes jvedé | sinagogos kulta, nesiliauja
skambéjusios $ios tolimy amziy giesmeés kiekviena Zmo-
giskojo likimo proga.

Vis délto psalmése dieviskasis Apreiskimas prabyla i
mus ne tiesiog, kaip, sakysime, Mozés knygose, Evan-
gelijose ar Apastaly darbuose, bet renkasi poetinio wvaizdo
bei simbolio kelig. Dieviskasis Jkveépimas (kanoniskaja pras-
me) Ccia susijungia su ZzmogiSkuoju jkvépimu (psicholo-
gine prasme), su meniniu baties iSgyvenimu ir renkasi
Zodi nebe kasdiene ar filosofine, bet poetine prasme. Jeigu
kitose (ne poetinése) Sventojo Rasto knygose dieviskoji
Mintis esti perteikiama protui tiesiog suvokiama forma
(jsakymai, patarimai, pamokymai, jspéjimai ir t. t), tai
psalmése $i Mintis esti pajauciama tik vaizdy ir simboliy,
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palyginimy ir prieSginybiy, pakartojimy ir paralelizmy
pagalba, vadinasi, viso to, kas sudaro poetinés iSraiskos
priemones.

Sita tad poetiné israiska yra jau nebe Dievo apreiksta,
bet zmogaus sukurta. Todél ji neturi to absoliutumo, ko-
kio turi jos neSamas dieviskasis turinys. Poetiné psalmiy
iSraika yra reliatyvi: suaugusi su ja sukarusios tautos
paprociais, charakteriu, iSgyvenimais. Btadamos Izraelio
poezija, psalmés tuo pac¢iu neSa su savimi ZydiSkai rytietis-
kaji pasaulio iSgyvenimag ir Zzydiskai rytietiSkus vaizdus bei
simbolius. Psalmiy poetinégje formoje jau¢iama nomadinés-
klajoklinés tautos istorija ir paprociai, kur ,nusidéjéliai tem-
pia lanka, ir deda savo stréle ant virveles" (Ps 10, 2); kur
Dievas gyvena palapinéje arba Sventajame kalne (plg. Ps
14, 1); kur sielvartaujantj zmogy supa daugybé versiuky
ir Basano jauc¢iy (plg. Ps 21, 12), kur Dievu besidZiaugian-
ti siela pasisotina ,tarsi taukais ir riebalais" (Ps 62, 6). Tai
yra zmogiskoji jkvéptojo poeto dalis su savo groziu bei
originalumu, ta¢iau su savo silpnybémis ir sunkumais.

Psalmés tad yra trijy veiksniy padaras: 1) antgamtinio,
davusio joms dieviskaja Mintj bei Dvasia; 2) poetinio-indi-
vidualinio, apvilkusio dieviskaja Mintj poetiniais vaizdais,
ir 3) tautinio, paémusio §j vaizdinj apvalkalg i Zzydis-
kosios aplinkos. Todél kiekvienas, kuris imasi psalmes
versti, turi paisyti Siy trijy veiksniy ir kiekvienam i ju
atiduoti jam priderancia dalj. Jis turi bati atidus dievis-
kajai Minciai, kad nesuzaloty Apreiskimo. Jis turi jsijausti
i poetinio vaizdo savybes, kad neuzmusty poezijos. Jis
galop turi susidoroti su rytietiskosiomis poetinémis prie-
monémis taip, kad jos i§ tikro pazadinty skaitytojuose ta
iSgyvenimg, kurj autorius yra j jas jdéjes. Kaip yra Siuo
atzvilgiu su abiem naujaisiais vertimais?

2. J. E. arkivyskupas ]. Skvireckas psalmes lietuviskai
iSverté i§ naujojo lotyniskojo vertimo, padaryto Biblinio po-
pieziaus instituto profesoriy ir patvirtinto popieziaus Pijaus
XII rastu , In cotidianis precibus" (1945 m. kovo 24 d.).
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Ligi 8iol BaZnycios vartotasis lotyniskasis psalmiy vertimas
buvo padarytas ne i§ originalo, bet i§ graikiskojo vertimo,
todél ne vienoje vietoje buvo netikslus ir neaiskus. Nauja-
sis vertimas, panaudojus visas filologijos mokslo priemo-
nes, S$ias spragas uztaiso. AiSkumo ir tikslumo atzvilgiu
naujasis lotyniskasis vertimas Zzymiai pralenkia sengjj. Kas
yra kamavesis, norédamas suprasti 28 psalme (ypa¢ 6 ir
8 eilutes) arba 94 psalmés pastaryjy eilu¢iy priesginybe
(si introibunt in requiem meam), tas bus dékingas naujojo
vertimo autoriams uZz jy stropy darba. Biblinio instituto
profesoriai ypatingag démesj kreipé j tai, kad dieviskoji ap-
reikstoji mintis baty iSreikSta aiSkiai ir tiksliai. To jie yra
visiskai pasieke. Jokiy ypatingesniy galvostkiy naujajame
lotyniskajame vertime neéra.

Bet Sio instituto profesoriai nebuvo poetai. [sizitréje i
psalmiy antgamtinj veiksnj, jie daugelyje atvejy paleido
i8 akiy poetinj. Laiméjes aiskumo bei tikslumo atzvilgiu,
naujasis lotyniSkasis vertimas nukentéjo poetiskumo atzvil-
giu. Ne viena grazi senojo vertimo eiluté virto paprasta
proza naujajame vertime. Sakysime: seniau - Deus, Deus
meus, ad Te luce vigilo; dabar - Deus, Deus meus es; solli-
cite Te quero. Seniau - qui in altis habitat; dabar - qui in
alto sedet. Seniau - Domini est terra et plenitudo eius, da-
bar - Domini est terra et quae replent eam. Ir t. t. Be abejo,
tuo nenorima pasakyti, kad senasis vertimas jau visur
baty buves poetiskas arba kad naujasis vertimas bity
tiktai proza. Ne! Kai kurios senojo vertimo prozinés vie-
tos kaip tik naujojo vertimo yra supoetintos. Pavyzdziui:
seniau - psallite sapienter; dabar - psallite hymnum. Seniau -

ex utero ante luciferum genui te; dabar - ante luciferum
tamquam rorem genui te. Seniau - dico ego opera mea regi;
dabar - dico ego carmen meum regi. Vis délto savo visu-

moje naujasis vertimas poetiniu atzvilgiu senajam nepri-
lygsta. Net ir ritmika yra nukentéjusi. Skaitant susidaro
ispudis, kad senieji vertéjai eilutes ir Zodziy tvarka taike
giedojimui; tuo tarpu naujieji vertéjai jas taiké skaitymui,
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todel ritmika pasidaré daug kur Slubuojanti ir nesklandi.
Pavyzdziui, viena eiluté i85 garsios ,Miserere" psalmes:
seniau - Tibi soli peccavi et malum coram Te feci; dabar -
Tibi soli peccavi et, cjuod malum est coram Te, feci. Salia
suracionalinimo  (Salutinis sakinys) naujasis vertimas yra
ir nesklandus.

3. Biblinio instituto profesoriy keliu eina ir J. E. ar-
kivyskupas ]. Skvireckas, patiekdamas mums lietuviskgji
psalmiy vertima. Jo Ekscelencija stengiasi kuo tiksliausiai
isreiksti dieviskaja Mintj, net atskiruose ZodZziuose nenu-
toldamas nuo lotyniskojo teksto. Siuo atzvilgiu lietuvis-
kasis vertimas yra be didesniy priekaisty. Anks¢iau ,Zi-
buriuose" kiles gincas, ar posakio Deus est nobis refugium
(Ps 45, 1) naujasis vertimas ,Dievas mums tvirtove" yra
geresnis uZz sengjj ,Dievas musy prieglauda", neturi gi-
lesnio pagrindo, nes pats J. E. arkivyskupas J]. Skvireckas
kitose vietose S&ios rusies posakius verc¢ia priebéga: ,tavo
priebéga yra Viespats" (Ps 90, 9), ,Tu buvai mums prie-
béga" (Ps 89, 1) ir t. t. I$ tikro ,priebéga" yra pats tiks-
liausias refugium vertinys, kurio neatstoja nei ,tvirtove"
nei ,prieglauda". J. E. arkivyskupo J]. Skvirecko vertimas
patvirtina popieziaus Pijaus XII Zodzius, kad $iandien,
,stropiai naudojant visas naujausiojo mokslo priemones,
jau gali bati parGpintas toks vertimas, kuris psalmiy
prasme ir galybe taip aiskiai iSreiksty", jog bty galima
suprasti, ,ka Sv. Dvasia noréjo pazyméti psalmisto lapo-
mis" (In cot. precibus).

Siam tikslumui bei aiskumui pasiekti J. E. arkivysku-
pas J. Skvireckas pasirinko Zodinio vertimo kelig, kuris
yra dviaSmenis. I§ vienos pusés, jis jgalina vertéja tiksliai
iSreiksti ver¢iamajame Zodyje gladincia squvokq. Bet i3 kitos
pusés, jis beveik visados uzmuSa poetinj ZodZio wvaizdg,
nes vaizdas Zodiskai daZniausiai yra neiSverciamas. Negy-
va lotyny kalba gal ir gali pakelti Zodinj vertima, nes nie-
kas S&iandien negali pasakyti, kaip tokj vertimg isgyventy
lotynigkai kalbanti tauta. Todél tokie lotyniski posakiai,
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kaip palpebrae eius scrutantur filios hominum (Ps 10, 4),
cornu salutis meae (Ps 17, 3), circumstant me iuvenci multi
(Ps 21, 13), explora remes meos (Ps 25, 2), facit subsilire ut
vitulum Libanum (Ps 28, 6), blandior butyro es facies eius (Ps
54, 2) gal ir galima pakesti. Bet kai juos J. E. arkivysku-
pas J. Skvireckas paZzodziui iSver¢ia lietuviskai - ,jo akiy
vokai tyrinégja Zmones", ,mano iSganymo ragas", ,daug
versiu stovi aplink mane", ,iStirk mano inkstus", ,privercia
pasokti kaip versi Libana", ,jo veidas Svelnesnis uz svies-
tg" - jkvéptojo autoriaus vaizdas visiskai dingsta, nes lie-
tuviskai Siuos vaizdus mes pasakytume wvisai kitais zodZiais.
Mums lietuviams wvokai, ragas, wversiai, inkstai, sviestas yra
ne poetiski, bet grynai biologiniai ar ekonominiai ZodZziai.
Todeél panaudoti poezijoje jie ne tik vaizdo neperteikia,
bet ji net paneigia, nes mums sukelia visiskai priesingy
asociacijy. Sie pavyzdziai rodo, kad Zodinis vertimas poezi-
jai netinka. Poetiniy vaizdy tikra prasme iSversti negalima,
juos galima tik atkurti panaudojant tokius ZzodZius, kurie
vaizda duoty, nepaisant, kad jie gramatiskai ir nebuty tie
patys. Todél nepoetiSkumo priekaistas, padarytas Biblinio
instituto profesoriy vertimui, tinka ir J. E. arkivyskupo
J.  Skvirecko darbui. Savokinis-racionalinis pradas jame
yra per daug stiprus, kad leisty pajausti $ios dieviskosios
poezijos isvidinj grozj.

Tas pats vertimo zodiskumas padaro, kad ne vienas
posakis lietuviskai virsta nebesuprantamu arba keistoku,
pavyzdziui: ,skydas yra man Dievas" (Ps 7, 11), ,vir-
vés man krito i malonias vietas" (Ps 15, 6), ,kiekvienas
zmogus stovi tik kaip kvapas" (Ps 37, 6), ,i§ tavo veéziy
tryksta riebumas" (Ps 64, 12), ,skelbsiu tavo petj Sitai
kartai" (Ps 70, 18), ,i8 uzpakalio ir i§ prieSakio tu apimi
mane" (Ps 138, 5) ir t t. Ir tik dirstelejus | lotyniskaji
teksta paaiski tikroji 8iy posakiy prasme. - Taip pat ten-
ka paabejoti, ar tradiciniy vardy, kaip Mozé, Babilonas,
cherubinas, pakeitimas i Mose, Babele (Ps 136, 8), keruba
yra laimingas.
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Baigiant tenka pastebéti, kad kaip psalméms sukurti
reikéjo Dievo ir Zmogaus bendradarbiavimo, taip ir joms
iSversti reikia dvieju jégu: egzegeto, kuris atskleisty tikraja
prasme, ir poeto, kuris Sig prasme apvilkty poetiniu drabu-
ziu. J. E. arkivyskupas J. Skvireckas naujajame Psalmyne
§ia prasme yra jau atskleides. Reikty tad dabar psalmémis
susidométi musy poetams ir paméginti jdéti Sia prasme j
poetinius vaizdus. Ne vienas didelis poetas yra psalmes
vertes (P. Claudelis). Kodél tad Sio darbo negaléty imtis,
atsiremdami | egzegetinius laiméjimus, ir musy poetai?
Tuomet turétume psalmes visame jy grozyje.



MOTERISKUMAS LYRIKOJE

Recenzijos vietoje*

Emilis Ermatingeris savo veikale ,Das dichterische
Kunstwerk" vadina poeta lyrika eZzeru, kuriame visa at-
sispindi, tac¢iau kuris pats retai subanguoja ir susnioks-
¢ia. Tuo lyrikas skiriasi ir nuo epiko, panasaus j ramiai
plaukian¢ia lygumy wupe, ir nuo dramaturgo, puolancio
tarsi kalny wupelis. Lyriko likimas yra biti biities veidro-
dZiu. Veidrodiné jo egzistencia yra jo paSaukimas. Jis
turi  atspindéti: nemokydamas ir nebardamas, neskelb-
damas ir neragindamas. Lyrika yra baties spindulys,
atSsokes nuo poeto sielos. Todél 8§i poezijos rasis kaip
tik ir turi daugiausia galios atskleisti mums pasaulj,
koks jis 8vyti dieviskajame savo pirmavaizdyje, koks
jis yra nesuteptoje savo esméje. Jeigu Ignazas Zangerle
teigia, kad kiekvieno radytojo veikaluose ,pasaulis at-
gyja tryksdamas ziezirbomis, kaip pirmaja karimo die-
na"; kad ,kiekvienoje poetinégje karyboje samoningai ar
nesagmoningai  gladi Dievui artimos Zemés paveikslas
(p- 13)"; kad kiekvienas karéjas ,kalba i3 rojinio Zmo-

Katryna Grigaityté, Paslaptis. Lyrika. - I8leido , Venta" Vokietijoje. - 78 p.
Iliustravo V. K. Jonynas. Knygos isleidimg savo léSomis paréme prof.
Kaz. Zvirblis OP savo 25 mety spaudos ir kultaros darbo sukakties
proga. Tenka tik pasidziaugti, kad vis daugiau atsiranda zmoniy, kurie
supranta lietuviskosios knygos verte Siomis musy tautai sunkiomis die-
nomis ir paremia jos pasirodyma pasaulyje.
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nijos sapnol, tai visa tai ypatingai tinka lyrikui ir jo
veikalams. Lyrikas i§ tikro mums apreiSkia pirmykstj
buties skaistumg, ir todél jo kuryba pasidaro ,rojinio
buvimo liekana".

Bet Si liekana neSa su savimi ir poeto paveiksla. Veid-
rodiné lyriko egzistencija padaro, kad nuo jos atSokes
buties spindulys, iStartas dainos garsais, apreiSkia ne tik
pirmykstj skaisty pasaulj, bet sykiu ir paties karéjo gel-
mes. Biities spindulys atSoksta nuo poeto sielos taip, kaip S$i
siela  bina. Spindulys pasidaro priklausomas nuo eZero,
nuo ano veidrodinio jo pavirSiaus. Lyriko atspindima
butis jau yra perkeista, perstatyta pagal jo paties dvasios
prizme. Todél teisingai lyrika buvo ir tebéra vadinama
paciu subjektyviausiu menu; taigi tokiu, kuriam poeto
vidaus saranga turi didziausios jtakos. Budamas bities
veidrodis, lyrikas tegali atspindéti pasaulj taip, kaip jis
pats yra sudétas. Veidrodiné jo egzistencija yra jo kury-
bos subjektyvumo pagrindas: Sios kiarybos likimas ir jos
stiprybé. Lyrika minta jos kiiréjo krauju.

Taciau $is kraujas yra dvejopas: wvyriskas ir moteriskas,
jeigu 8i syki nepaisysime kity jo skirtybiy: tautiniy, kulta-
riniy, geografiniy... VyriSkumas ir moteriSkumas yra tokios
zmogaus bities savybés, kurios neneSa savimi jokio turinio,
bet kurios apsprendZia kiekviena turinj. Zmogiskojo turinio
atzvilgiu vyras ir moteris yra visiSkai vienodi. Bet Sitas
jlems abiem tas pat turinys moteryje biina kitaip negu vyre.
Jeigu tad moteris yra poeté lyriké, savaime anie bities spin-
duliai atSoksta nuo jos kitaip negu nuo lyriko vyro. Tuo
paciu ir mes juos sugauname bei iSgyvename kitaip, negu
susitike su vyriskosios sielos atospindziais. Todél ir yra
idomu panagrinéti, kaip butj atspindi moters lyrikés veidro-
diné egzistencija; kaip atrodo ana rojiné liekana, apdainuota
moters lipomis ir iSreiksta moteriskuoju zodziu.

1 Die Bestimmung des Dichters. - Freiburg i. Brsg., 1949, S. 13-15.
2 Staiger Ern. Grundbegriffe der Poetik. - Zuerich, 1946, S. 18.
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MedzZiagos Siam nagrinéjimui kaip tik ir duoda pasta-
rasis K. Grigaitytés lyrikos rinkinys , Paslaptis".

K. Grigaityté néra vokie¢iy Annette von Droste-Huel-
shoff, kuriag C. G. Jungas yra pavadings vyriskiausia i
visy motery poeciy. Jeigu Grigaityté rasyty eilérastji tuo
pa¢iu motyvu, kaip ir A. von Droste-Huelshoff (plg.
,Auf dem Balkon"), ji tikriausiai nesigailéty nesanti ka-
reivis ir nesigrauzty sédinti balkone ir leidZianti véjui
zaisti jos plaukais. Grigaitytés siela yra stipriai mote-
riSka, todél véjo Siurenimas jos plaukuose jai buty tik
gilaus moteriSkumo simbolis, kurio taip nemégo Droste-
Huelshoff. Pirmas jspudis, kurj skaitytojas gauna, baiges
skaityti jos ,Paslapti", yra gilus moteriSkumas, valdas
visag jos lyrika ir jos iSgyvenimus, virpancius Svelniuose
posmuose. Jau pats rinkinio pavadinimas yra biudingas:
Paslaptis. Kas yra §i Paslaptis? ,Ji perlas, paskendes
Sirdies gelméje"; ji ,Llyg posmas nutritkes"; ji ,birzelio
nakties alpesys" (p. 25). Bet jeigu paklausi, ,kas ji?", ji
,nesakys" (p. 25). Protinis smalsumas ¢ia netinka, Cdia
reikia savaimingos jzvalgos, nes S$i paslaptis yra ne kas
kita, kaip moters paslaptis. Tai moteriskosios Sirdies gel-
mé. Tai anas Ermatingerio eZeras, kuriame moteriSkai
spindi visa aplinka.

Visy pirma S$alia msy esas Viespatie s pasaulis. Jis
K. Grigaitytei néra metafiziniy apmastymy Saltinis, kaip
Rilke'i; jis néra baties gelmiy prasiverzimas Saltinio
Ciurlenimu vidunaktj, kaip Moerike'i; jis néra milzinis-
kas altorius, kaip Migueliui de Unamuno, jis néra net
né savos nuotaikos atospindis, kaip Verlaine'ui. Grigai-
tytei Dievo pasaulis yra wvieta jos moterisSkumui apsireiksti
bei juykti. Anuomet Saloméja Néris atéjo nusilenkti kal-
nams. Ji juos pavadino nebyliais dievais ir juose regéjo
gamtinés jégos bei didybés simbolj. Juy akivaizdoje S&i
didziausia misy moteris lyriké pajuto tai, kas estetikoje
yra vadinama kilnumu - sublime - ir kas jau iSsiverzia
i moteriSkumo Kkategorijos, esmingai valdomos = graks-
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tumo - gracieux. Grigaitytés sieloje kalny iSgyvenimas
Sios kategorijos nepralauzia. Jy akivaizdoje ji pasilieka
gryna moteris su Svelnuciais graksc¢iais savo jausmais.
Kalnai kelia jai ne nuostaba, ne didybés pajautima, bet
troSkima jsivynioti i juy baltuma tarsi j puky patalg ir
svaigti vyro meiléje.

Kaip gerai, kad man padavei rankg
ir | kalng mes kopiam abu.
Tepalieka Cia Zydincios lankos -
per gélynus taip bristi sunku.
Debesin baltan jsisupe,
mes istirpsim virsinéj kalny.
Sekite pasakq, mélynos upeés,
Cia gyvent ir mylét ateinu.
Tik valandai, valandai vienai
kalnai tepalaimins abu.
O saulei sumerkiant blakstienas
i slénj as vélei skubu.

(, Virsunéj kalny", p. 31.)

Eilérastis grazus, iSskyrus nevykusia eilute ,¢ia gyvent
ir mylét ateinu", kuri yra ne kas kita, kaip Putino para-
frazé: , Ant ranky iskéles garuojancia Sirdj, einu | pasaulj
gyvent ir mylét". Bet kaip tik jis mums atskleidzia mo-
teriSkaji  objektyvinio pasaulio iSgyvenima, kurio centre
stovi ne daiktas, bet moteriskoji asmenybé su savo meile,
su savo negalia, su savo daina i slénio. Pasaulis Grigai-
tytei yra tik proga atsigrizti i save, tik skiltuvas iSskelti
moteriSkumo kibirks¢iy i§ savo sielos. Tas pat matyti ir
kito gamtos elemento - audros - iSgyvenime:

Tai audra, audra - audruze,
rodos, kalnus jsiiibuos.
Juodi debesys atiiZe

plukdo Zelmenis laukuos.
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[baugintas Silas gaudZia,
mirsta sraigé po lapu...
Volungélé skundzias graudziai,
nér lizdelio ant Saky.

Pasiléje varna sukas:

trys éryciai uzplakti.

Balsu rauda piemenukas -

kur avelés, kur kiti?
(,Audra", p. 39.)

Ir ¢ia Grigaityté atsigrizta ne j pacia audra savyje, ne
i jos gaivalinguma bei didinguma, bet | natkinamgji jos
pobudj, kuris kelia gailes¢éio moteriskoje Sirdyje. Audra
iSlauzo Zelmenis laukuose, suardo volungés lizda, uzplaka
mazycius ériukus. Ir Sis gyvybés naikinimas gilia uzuo-
jauta prabyla moters sieloje, nes moteris visados yra gy-
vybés saugotoja, ne jos naikintoja. Naikinamasis veiksmas
moters sieloje pritarimo neranda ir pasididziavimo neke-
lia. Palygintas su Dauthendey to paties vardo eilérasciu,
kuriame ,véjai dega vyno liepsnomis", Sis Grigaitytés gra-
Zus eilérastis rySkiai parodo moters lyrikés priéjima prie
objektyvinio pasaulio. Tiesa, ,Viesulo Sokis" (p. 40) yra
kiek objektyvesnis. Bet Siame, turbiit graZiausiame eilé-
rastyje i§ viso rinkinio, lietaus laSas virsta ,asara debesio
pilko", o ana grésminga aptemima prieS viesulo smugj
K. Grigaityté vaizduoja prigesusiomis vosilky akimis:

O ko prigese
akys vosilky
Zvalgos bailiai (p. 40).

Taigi Grigaitytés pasaulis yra jos moteriSkumo prate-
simas. Tai erdvé, kur vyksta jos meilé; tai jéga, kuri nai-
kina gyvybe ir todél kelia moters uZzuojauta;, tai junginys
tarp daikto ir asmens, kur, Francisco Villaespesa zodziais
tariant, nezinia, ar Sesélis apgobia sielg ar i§ sielos kyla
Seselis (Animae rerum).
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O zZmogus? Kaip isgyvena zZmogy lyriné moteriskoji
siela?  Siuo  atzvilgiu  Grigaitytés nuotaikas  geriausiai
parodo jos atsakymas j dabartinius mus visus kamuo-
jan¢ius  klausimus: tévynés meilé, tremtis, tautos nai-
kinimas, kuriuos yra liete visi misy dabarties poetai,
pirmiausia B. Brazdzionis, tékSdamas pranasisku mostu,
lyg Kristus Michelangelo ,Paskutiniame teisme", prieSus
i pozemius, skelbdamas prisikélimo viltj dainuodamas
gily misy skausma ir miasy tautos neganda. Grigaityté
prie Siy klausimy prieina visai kitaip. Tévynés meilé
joje yra tokia pat gili, kaip ir kituose. Tacdiau ji yra mo-
teriSka. Savos Salies meilé susijungia joje su moteriskos
Sirdies troskimais:

Nors asarélé
per skruostq rieda,
vis tiek, Salele,
Tave myliu,
Su  berzynéliais,
paparcio Ziedu,
na, ir su Selmiu
tuo berneliu.
(,,Gintaro Salelei", p. 55.)

Selmis bernelis yra visy miisy dainy pradas, ir jis atsi-
naujina Grigaitytés lyrikoje moteriskuoju iSgyvenimu.

Tas pat yra ir su misy tautos dabartiniu trémimu |
Sibiro dykumas. Si didZiulé tautos tragedija taip pat atsi-
spindi moteriSkajame veidrodyje ir jgyja moterisko litide-
sio. Tautos trémimas Grigaitytés prasmingai yra vaizduo-
jamas jaunamartés kraicio iSvezimu:

Kam, sesutés mielos,
pasiguost beeisim,
kad visais keleliais
veza miisy kraitj.
(,Debeséliai plaukia", p. 59.)
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Arba:

Jau kraiciy neberasime,
tik atdaras skrynias...
(,I Rytus ir i Vakarus", p. 61.)

Tremtiniy grizimo svajoné virsta taip pat baimingu

moters klausimu:

Ar sugrjs jis, o Dievuliau,
is Ryty siaubingy?
Ten ne vienos sesutélés
laimeé jau pradingo.
(, Ar sugrjs jis?", p. 14.)

Pati musoji tremtis Grigaitytés iSgyvenime
aplinkui moteriskaji naujo Zmogaus globojima ir

susitelkia
aukléji-

ma. Tie du mazyciai, kuriems yra pavesta ir pati knyga,

sudaro pagrindinj ritpest, motinos rapesti:

O, kad uzaugint jus
Dievas man padéty,
rodos, iskentéciau
sopulio mares.
Ak, mano mazuciai,
ar as begalésiu
takeliu saulétu
jus namo parvest?...
(,Nykioj palatoj", p. 46.)

O jsizitréjusi j skrendantj pavasario paukstj,

kaip i

simbolj misy visy klajokliy, ir | ji perkeldama misy

troskima grjzti i sava Salj, Grigaityté sako jam:

Valdovo sostg nors Zadéty,

Zinau, neliksi tu cionai.

Ten saukia upiy akmenéliai

ir gimto lizdo pelenai.
(,Paukstelei”, p. 69.)
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Pastarasis posakis yra ypaé budingas. Seimos Zidinio
motyvas traukia moteriskajag Sirdj. PaukStyje, kuris i$§ tikro
,vysniy zydinciais takeliais" (p. 69) ieskosi senojo savo
lizdo, net jeigu Sis buty ir pelenais pavirtes, Sis motyvas
randa geriausig jsikfinijima ir duoda mums grazy eile-
rastj. Salia ,Viesulo %okio", ,Paukstelei" yra vienas i$
geriausiy Grigaitytés laiméjimy.

Taciau moteriskai yra iSgyvenama ne tik dabartiné ti-
krové. Moteriskais virsta ir amzinieji Zmogiskosios buties
klausimai, kai juos Grigaityté paliecia, nors tai atsitinka
ir retai. Sakysime, mirtis, kuri daugeliui poety yra kélusi
Siurpa (Baudelaire'as), kurioje ne vienas regéjo poilsi po
sunkios egzistencijos (Fr. Martinezas dela Rosa), Grigaity-
tei yra tik atsiskyrimas su savo mylimuoju:

Paliksiu as tave,
gal daug ko nepasakius,
kai sutemos viesnia
pakvies mane.
(,Lipos nepasaké", p. 30.)

Atsiskyrimas su Sia zeme bus tik sutemy vieSnios
pakvietimas. Jis biity moters mielai priimamas, jeigu jos
Sirdyje dar neslypéty begalybé meilés Zodziy, ,kuriy tau
mano lapos nepasaké" (ten pat). Meilé ir mirtis dia susi-
jungia vienybén, kaip ir pas Safo, kuriai iSmincius niekaip
negali jspéti, kas tai: meilé ar mirtis: ,Ne, iSminciau, tai
yra mirtis.. Ne, iSminciau, tai yra meilé". Moteriskoji ly-
rika meile ir mirtj dainuoja tais paciais jausmais.

Cia mes gauname vél ta pacia i$vada, kaip ir anks-
dlau - Grigaitytei Zmogus yra dalyvis jos moteriSkume: my-
limasis, vyras, tévas, vaikas. Atitrauktos vertés jis netu-
ri. Moters lyrikés iSgyvenimag jis pazadina tik tada, kai
pazadina jos moteriSkumg. Tik uZgaves moteriskaja jos
egzistencija, jis esti atspindimas ir apdainuojamas.

Galop Dievas. Kaip santykiuoja moteris lyriké su Auks-
Ciausigja Batimi? Kokiy jausmy gama ji prabyla susidiirusi
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su VieSpac¢iu? | tai Grigaityté mums atsako savo eilérasciu
,Magdalena" (p. 29). Jau pats Sio eilérascio vardas yra
simbolis moters santykiams su Dievu. Moteris artinasi prie
Dievo visados Magdalenos pavidalu, neSina savo mylin¢ia ir

atgailojancia Sirdimi:

AS buciuoju Tavo ritbo krastq,
as suklupus Magdalena prie Taves (p. 29).

Bet kas yra tasai, kuris §j raba neSioja? Musy aki-
mis jis atrodo VieSpats: Mesijas, Mokytojas, Prisikélimo
sekmadienio Rabi. Tacdiau moters-magdalenos akimis jis
susilieja su jos mylimuoju arba net virsta juo paciu. Todél
po graudaus prasymo:

Ak, nuimki nuodémeés tq nastq
ir kaip kiidikj j saule vesk (ten pat).

moteris pradeda apie savo VieSpatj jau Zemiskai svajoti:

Neuzstos mana Sirdis Tau kelio,

o baltasis sapne rudenio ankstyvo.

Tavo Zvilgsny obelys zydéti kelias

ir juodoj nakty man skleidZiasi alyvos (ten pat).

Dar daugiau: Sias ZemiSkasias svajones moteris-mag-
dalena priskiria ir savo VieSpaciui, kuris kasnakt jomis
gyvena, nes ji suzeidusi ir jo Sirdj:

Taip giliai, giliai Sirdin jkritus

nemirtinga asara spindesiu as.

Bokstuose varpai prikels Tave kas rytq,

o kasnakt svajingos akys Magdalenos

tik pries ausrq Tau sapnuos uzges... (ten pat).

Tai amzina ,Giesmiy giesmés" tema. Mylimosios ir
mylimojo santykiai yra simbolis santykiams tarp Dievo
ir sielos, tarp Kristaus ir BaZnycios. Moteris lyriké Siuos
santykius ypatingai giliai pajaucia, ir todél Dievas jai
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virsta mylimuoju, kurio pavidalg ji regi baltame vienuolio
apsiauste ir jj myli. VieSpaties atstovo laiminancios rankos
ne tik nuzengdina Dievo malong, bet ir paguodzia mote-
riskaja $irdj, nes jos yra mylimojo rankos:

Tavo laiminancios rankos,
mano galvq kai paglosto,
byra Zvaigzdeés sidabrinés
is dangaus galybiy sosto.

Ir taip lengua, lengva eiti

tremties keliq tokj dygy,

kada zZydras, Zydras sapnas

mano Zingsniy ritmgq lydi.
(,Laiminanc¢ios rankos", p. 27.)

Be abejo, Grigaityté yra méginusi eiti prie Dievo, kaip
ir prie pasaulio, ir i§ objektyvinés pusés. Jos eilérastis
,Kristui Karaliui" (p. 72) yra neblogas tokiy pastangy liu-
dytojas. Taciau objektyvieji jos religiniai bandymai, ypac
skirtieji Sv. Kazimierui (p. 70 ir 71), pasilieka kasdienybeés
plotméje, neiSsiskirdami iS5 jos nei sava problematika, nei
savu jausmu. Grigaitytés siela yra giliai religinga. Ji net
poetine savo dovang iSgyvena kaip VieSpaties malone ir
uz ja dékoja, skirdama savo posmus Dievo garbei (plg.
p- 73). Taciau Sis religingumas poetiskai suspindi tik mo-
teriSkumo Sviesoje.

Apzvelge tad prabégomis tris didzigsias gyvenimo sri-
tis: pasaulj, Zzmogy ir Dieva, galime duoti atsakyma i
anksCiau musy iskelta klausimg, kaip atspindi batj moters
lyrikés veidrodiné egzistencija. Moters lyrikés sieloje biitis
atsispindi  tik tiek, kiek ji pajégia paZadinti jos moteriskqji
apsprendimg. Visa, kas Sio apsprendimo nelie¢ia, moters
neuzgauna. Jeigu ji kartais ir mégina atsakyti tam, ku-
ris jos neklausia, jos atsakymas pasidaro racionalinis ir
banalus. Ir juo moteris poeté yra moteriskesné, juo jos
moteriSkumas jgyja didesnés reikSmés jos kuryboje ir Sig
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kuaryba susiaurina, nes ja visa sutelkia aplinkui vieng tas-
ka. Todél buti didelei lyrikei ir giliai moteriSkai moteriai
yra labai sunku. Bent literatiiros istorija mums taip sako.
Ir vokie¢iy lyriké A. von Droste-Huelshoff, ir cdilény Ga-
briela Mistral, ir misy Saloméja Neéris turi savyje kazkokj
vyriSka Zenklg, kuris duoda joms jégos prasiverzti ir |
platesnes buties sritis ir atspindéti bendrai Zmogiskuosius,
ne tik moteriSkuosius, buties spindulius. Tacdiau tas pats
zenklas stumia Sias moteris j vyriSkojo visuomeniskai po-
litinio veikimo sritis ir kaip tik gesina jy moterisSkuma, gal
net ir poetiSkuma. Grigaitytés sieloje Sio vyriskojo Zenklo
nematyti. Grigaitytés polinkiai yra grynai moteriski. Todél
ji sunkiai grumiasi su objektyviniais klausimais, j kuriuos
jil noréty atsakyti, taciau kurie jai pasilieka Salti, nes
neuzgauna jos moteriSkumo gelmiy. Visi eilérasciai, ku-
riuose yra meéginta Sis objektyvusis gyvenimas atspindéti,
rinkinyje yra silpni. Geriausi kaip tik yra tie, kuriuose
prabyla  Grigaitytés moteriSkumas: ,Negiedoki, vieversy"
(p. 10), ,Laiminancios rankos" (p. 27), ,Magdalena" (p. 29),
,Virsunéj kalny" (p. 31), ,Audra" (p. 39), ,Viesulo Sokis"
(p. 40), ,Jura paliekant" (p. 42), ,Paukstelei" (p. 69).

Jeigu tad mums buty leista iSreikSti poetei linkéjima
ateiCiai, jis bhty Sis: mesti Salin visas objektyviniy klausimy
pagundas ir atsidéti moteriSkosios biisenos sklaidai. Moteris-
kumas slepia savyje wvisg butj. Jis yra busena, né kiek ne
maZesnés svarbos, negu vyriSkoji. Todél Sios moteriskosios
btusenos veidrodyje atspindéti buitj ir jos spindulius iSreiksti
skambiais, lengvais ir S$velniai banguojanciais posmais kaip
tik ir buty Grigaitytés poetinis paSaukimas. Gabriela Mis-
tral atskleidé pasauliui motiniskumo gelmes: pilnas kancios,
gilaus ilgesio, tvankias ir net riis¢ias. Jos kiiryboje prasi-
verzé moting, pazyméta gilia ispaniskaja tristeza. IS Grigai-
tytés lauktume apreiskiant moteriskumg: graksciai svajinga,
truputj liidna, bet visados besistiebiantj aukstyn, kaip Fra
Angelico madonos. Siuo keliu misy lyriké jau Zengia. Argi
ne simboliskas yra Sis puikus jos posmas:
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Kai j pusnj jbridau
Slamancio geguZio,
atgal kelio neradau
Zalioms vinksnoms tiziant (p. 10).

Braidzioti po Zziedy pusnis ir nerasti kelio j gruby, su-
racionalinta, sutechninta, melaginga vyriSkaji pasaulj yra
moters - gyvybés karalienés - paskirtis. Argi S§i paskirtis
negaléty virsti Grigaitytés poetés pasaukimu?



KARALIUS IR POETAS

Kas yra naujausioji Kazio Bradino knyga ,Pokalbiai
su karalium" (Cikaga, 1973)?

Jau pati jos forma isskiria ja i ankstesniy poeto veika-
lIy: Gedimino, ,Dievo malone lietuviy ir rutény karaliaus"
(p- 12), autentinés laisky iStraukos ir poetinis K. Bradino
atoveikis | Sias iStraukas - Stai knygos saranga, kildinan-
ti pokalbi ir ji vedanti. Tai gaiviai padvelkianti naujybeé
misy literattiroje.

Klystume betgi manydami, kad K. Bradiino eilérasciai

yra tik poetinis Gedimino laisky turinio pakartojimas.
PrieSingai, laisky iStraukos ir eiléras¢iai c¢ia santykiauja
dialektiskai: poetas ne karta neigia tai, ka karalius teigia,
o beveik visados jis ji ispéja, pataiso, papildo, pagilina.
Bradiinas stovi prieSais Gediming ne kaip jo palydos na-
rys, dvaro dainius, eiliuojas valdovo mintis bei norus, o
kaip tikrasis roméniska prasme ,vates - pranasas, zynys,
vaidila", kuris sava giesme pralauzia karaliSkaja kasdiena,
zvelgia - Cia | gelme, cia | esme, cia | ateiti. K. Bradiino
pokalbiuose poetas néra karaliaus pratesimas, bet visados jo per-
Zengimas. Todél karaliaus Zzodziai ir poeto Zodziai sudaro
nedalomg vieneta: K. Bradiuno eiléras¢ius galima suprasti
tik rySium su Gedimino laiskais, kurie yra tarsi istorinis
ivadas | poetinj musy tautos likimo apmastyma. Cia ir
slypi knygos originalumas bei jos verteé.
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1

Norédamas pakelti kultiarinj Lietuvos lygi, Gediminas
kvieté j savo krasta riteriy, ginklanesiy, pirkliy, gydytoju, kal-
viy, raciy, kurpiy, kailiadirbiy, maltnininky, krautuvininky
ir jvairiy kity amatininky, bet jis nepakvieté - poety. Pamir-
$0? Nepastebéjo? Nevertino? Kiekvienu atveju poetas pasiliko
anapus karaliaus démesio. Todél jis ateina dabar pats: nepra-
Sytas, neminétas, ,metrastyje nutylétas" (p. 13); ateina ne kaip
svetimzemis, o kaip tikras c¢iabuvis, amzinai buvojes ir ,pa-
silikes dainose” (ten pat); ateina nesdamas ,negirdéta guda
dar svylanciais delnais” (p. 14), bitent: Pilény, to visy miisy
tautiniy negandy simbolio, kancdios auka. Nes tauta gyvena
ne tiek tuo, kad kalviai gerai kala, o maltinininkai gerai mala,
kiek tuo, kad, auka sudéje didvyriai, nedingsta ,istorijos ir
laiko rakuose" (p. 13). UZtat poetas ir stoja karaliaus akivaiz-
don, ,nezinodamas dienos" (p. 14), vadinasi, prabyla tarsi i$
amzinybés ir Saukia jam: ,Karaliau, grizk! NeperzZenki ribos!"
(ten pat). Karalius neprivalo iSnykti praeityje. Jis neprivalo
perzengti uzmarsties ribos. ,Po slenksciu papilta Zarija" (ten
pat) privalo visados gruzdéti - tegu ir neregima, uztat savo
kaitra visados jauc¢iama. Tuo Bradiinas aiskiai nubréZia poeto
vaidmenj rySium su karaliumi: priminti jam ir jo tautai, kaip
giliai siekia jy abiejy , maitintoja virkScia" (ten pat).

Sis priminimas trunka visg dvylikos pokalbiy metg ir
sudaro knygos turinj.

Poetas atstovauja ir zmonéms, ir Zemei. Jis todél ir sklei-
dzia pries karaliaus akis tai, ko Siosios daZnai neregi. Atsi-
déjes dabarciai, valdovas nepastebi, kad poeto gentis ateityje
bus ne pakviesta, ,o iSvaryta" (p. 17), iSvaryta net ligi
,Vorkutos pozemiy" (p. 62). Karalius manosi esas Zemés
savininkas, galjs ja dalinti ,laisvai be mokesciy" (Gedimino
laiskas, p. 16). Bet poetas jam tuctuojau primena: ,Kaip tu
gali Zemés vardu kalbéti?" (p. 17). Uzuot atidaves Zeme
kitiems, karalius pats save jai atiduos ,be jokiu salyguy,
nebeiSperkamai" (ten pat). Poetas yra laisvés Sauklys, todél
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nepakencia, kad ,tie i§ Ryty susédo prie seneliy skobniy"
(p. 21), purvindami bei kruvindami musy slenkscius. Atver-
damas svetimiesiems ,savo krastg, valdas ir visa karalyste"
(Gedimino laiSkas, p. 12), karalius parodé, tiesa, geros valios
ir gal net iSminties. Taciau poetas jam primena:

Tavoji iSmintis Siandienq per gera -
Ji tikisi, ji mety metais laukia,
Ko zZeméje nebuvo ir néra (p. 22).

Karaliaus taktika ne visados atitinka gyvybine tautos eg-
zistencija, kurig poetas giliau jzvelgia ir todél ragina karaliy
ne laukti, o veikti - kovojant, kaip dera valdovui:

A$ laukiu pirmutinio siivio
Prazvimbiancios strélés (p. 21).

Cia K. Bradiinas isreiské tai, ka ir A. Mickevi¢ius au-
diencijos metu pas popieziy Pijy IX (1848 03 25), kai po-
piezius persekiojamiems lenkams pataré ,buti kantriems
ir laukti": ,Mes negalime laukti, éventenybe! Mes kencia-
me!" Tik pavirSium Zziarint, atrodo, kad poeto ripestis yra
per skubus; i§ tikro gi poetas jaucia tautos kancig ir ja
tykancia grésme, nes su kviestaisiais juk ,téviské uzgoZzta
nekviesty" (p. 21); pirkliai gabena, tiesa, druskos maisy,
bet Sie ,boluoja kauly baltumu" (ten pat). Kadaise, Ge-
diminui kviediant svetimuosius, niekas neatvyko: ,Sunelis
né i$ tolo dékingai nesulojo” (ten pat). Taciau

Dabar jau suo seklycioj po stalu
Dar urzgia, traiskydamas kojq
Medziokliy sakaly (ten pat).

Todél poetas peikia karaliy:

O tu tik pakyli nuo sosto,
Pergamentq padaves juokdariam (ten pat).

Galimas daiktas, kad poeto verzlumas atsidaus i ne-
galimybe, kaip ir karaliaus; gal ir jis Zvelgia | tai, ,ko
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niekada nebus" (p. 22). Taciau skelbti yra jo pasaukimas:
kovoti ne kardu, bet lyra. Todél poetas velkasi ,nekru-
vinos aukos apeiginius riabus" (ten pat) ir tarsi kunigas
ispéja visus - net ir karaliy.

Gediminas per daug pasitiki savo laiskais, rasytais
Zmonéms. Jo zodis yra jzeidziamas ir iSjuokiamas. Klastos
ir melo, kraujo ir iSnaudojimo akivaizdoje poetas todél ir
kviecia karaliy rasyti kartu su juo kitokiy laisky:

Rasykime, karaliau, laiskus

Ne Zmones kviesdami,
Rasykime juos tokius vaikiskus,
Tarytum ZodZiais Zaisdami.

Pakvieskime j pilj svajq,
Meélyne pro rudens ritkus;
Pakvieskime gélyte gaja

Pro ledq Sylanciuos laukuos.

Atidarykim laiko platumas
Nebe istorija grubia,

O tas girias, tas neapmatomas,
Palaistykim amzZinybe.

Ir daing, pasakq, legendq
Sodinkim uz skobniy su savais (p. 25-26).

Be abejo, karalius tik Sypsosi i§ to, ka poetas jkarStyje jam
kalba. Taciau kas i8 tikro yra teisus: karalius ar poetas?

2

Karaliui paskelbus, esa jis sudaras ,tvirta taika su
visais kriks¢ionimis, kurie atsiundia mums savo pasiun-
tinius" (,Gedimino laiskas", p. 32), poetas ¢ia pat jam
nurodo, kad taikintis reikia greiciau ne su svetimaisiais,
0 ,,su savimi ir su savais" (p. 33); kad kalbétis reikia
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,pirmiau su saule, su Zzeme", ,su debesiu, su plau-
kianciais javais, su savo Sirdimi, su miasy menkumu"
(ten pat), nes tik po Sitokios kalbos bus galima jausti,
,kaip ramu" (ten pat), kaip skleidZziasi taika Zeméje.
Taika gyvena mne sutartimis, bet meile, ,padéjus galva
ant peties" (ten pat); ji gyvena sauléleidziu, kai ,valty-
je jau ilsisi batis visa" (ten pat). Sis  taikos perkélimas
i§ politinés plotmés | ZmogiSkaja plotme yra viena i$
giliausiy prieSingybiy tarp karaliaus ir poeto. Karalius
noréty paversti taika savu triumfu, iSkilme, regimybe,
tuo tarpu poetas teigia:

Nereikia taikai kaZin ko didingo,
Nei purpuro apsiausto,
Nei sidabruoto Zalvario sagties (ten pat).

Nes taika, kaip ir Dievo Karalysté, gyvena mumyse, kai
susédame - ne prie deryby stalo, o ,ant kranto akmeny"
(ten pat).

Betgi ar karaliai tokios taikos iesko? Uztat poetas at-
sipraso valdova, kad jj savais pasitilymais vis pertraukia
ir gal net sumaiSo. Todél pusiau Kkartéliu, pusiau pasSaipa
poetas taria karaliui:

Visi jau nekantrauja -
Diktuok greiciau (p. 34).

Ir Kkaralius diktuoja. Taciau Sia jo padiktuota sutartimi
pasinaudoja  pirkliai pralobty;, kriksto drobén suvynioti
guli laivo dugne ,aukso gabalai" (p. 37); ja pasinaudoja
gobsai, kad uz pinigus Zudyty net pacius valdovus: ,Uz
ta nauge tau stny pasmaugé" (ten pat); ja pasinaudoja
galop musy Salies priesai muisy Zemei uzgrobty:

Stovi tankai prie Gudagojaus -
Po viksrais sutrinta sutartis.
O salia, begédiskai atsilapojus,
Soka mirtis (p- 38).
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Gediminas buvo laidaves svetimiesiems keliy sauguma
tiek toli, kiek keliauninkas ,gali nusviesti ietj" (,Gedimino
laiskas", p. 36). Tafiau svetimsalis sviedé $ig ietj | misy
tautos Sirdj: poetas ja jaucia ir po 650 mety; jis ja ir dabar
kratinéje neSasi, eidamas pas karaliy ,su perpléStu rastu"
(p. 37), t. y. su visa ana niekinga, sulauzyta sutartimi.

Ir Stai Sitoje vietoje K. Bradunas, kaip ir ne vienoje
ankstesnéje savo knygoje, greziasi | senaji musy tautos
sluoksnj, vis dar teberusenantj miisy dvasios gelmése:
,Esu Studuvoje pakrikstytas, bet atéjau pagoniska Zeme"
(p. 25). Sis  sluoksnis prasiverzia, tarsi prigimtoji atrama
kriks¢ionybei, kiekviena karta, kai tautg iStinka negandas
ir kai prieSas pradeda trypti jos Sventenybes. Tada

Béga kaukai slépt riipintojélio...
Laumeés plauna kryZiy vakare (p. 38),

kryziy iSniekinta, paneigtg, kruvina. Karalius neturéty
visa tai pamirsti, nes, jei jis to nezino, tai tada jis yra pa-
siklydes ,tarpe niekSy ir gery" (ten pat). Tada geriau buty
viska trenkti ir i§joti , prie Zaliyjy misko ezery" (ten pat).

DidZziai graziu, skambiu bei prasmingu septintuoju po-
kalbiu K. Bradiinas lie¢ia ir musy istorinj bastymasi po
svetimas erdves, kuriose karaliaus paleisti jkaitai ,trikampiu
zegnojas ir lenkiasi lig Zemeés" (p. 41), o Mozury eZerai,
mus iSvyde, ,net vasaros vidudienj uzsSala" (ten pat). Taip,
Dnepro stepés yra ,derlinga lyguma be galo" (ten pat). Bet
argi mes nesame ,gyvi tik duona téviskés rupia" (ten pat)?
Argi klajojant anose tolybése neslama misy ausyse ,Sventas
gojus tolybéje ties Nemuno srove" (ten pat)? Todél poetas
neatlaidziai klausia ir klausia valdova: ,Kur jojame, kur
jojame, karaliau?" (ten pat). Tai lyg muzikinis motyvas, per-
pynes visa §j eilérasti. Savo nerimu taciau jis slypi visuose
pokalbiuose, nes reikia grizti namo i§ any svetimy stepiy;
reikia namie gydytis almancias tautos zaizdas. Ir i$ tikro

Suskamba sidabro brizgilai,
Ir greziasi namo Zirgai (p. 42).
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@) namie? Ir namie viskas kinta. Pagonybé traukiasi
krikscionybei i§ kelio. ,Po azuolais jau vaiksto prancisko-
nas" (p. 53), o ,Mikalojaus baznytéléje dominikonas" (ten
pat) jau meldziasi uz karaliy, kaip dar neseniai meldési
,vaidila dievams" (ten pat). Gedimino likime susitinka
du dvasiniai sluoksniai: senasis prigimtasis ir naujasis
antgamtinis. Senoji garbinta saulé susipina su naujaja gar-
binama ostija (plg. p. 54); ,spraga aukuras" (ten pat)
ir sykiu ,plaukia tolimas varpy gaudimas" (ten pat),
karalius kraptelia, iSgirdes, ,kai tuo pacdiu prakalbo du
balsai" (ten pat). Jis pavargsta nuo tokios didzios jtampos
ir rengiasi iSeiti - pavojingu keliu tiek jam paciam, tiek
jo tautai. Todél poetas iSsigandes susunka:

Kur tu eini?
Vilnelés lieptas be turékly (p. 54).

Cia lengva paslysti. Popieriniai ,rankose laiskai" (ten
pat) nesugeba gyvenimo pakeisti. Prasideda intrigos ir
klasta, pridengta mandagiu melu. Zmonés pasirodo esa
,luosi, akli, kuproti, Sarvais prisidenge Sliuzai" (p. 57):
tai A. Mickevi¢iaus ,Odés jaunystei" motyvas, prabiles
K. Bradino lapomis. Kaip tad karaliui nuo tokiy padary
nenusigrizti? Bet ir vél: poetas drasina valdova tikéti ,ta
paprasta, kaZkur wuZkasta" tiesa (ten pat), kurios linkui
karalius ir eina; eina ten, kur ,stovi laikrodziai neuzsukti"
(p- 58), kur vidurnaktj ateina jo karalysté, ,taip kupina
tylos" (ten pat), jog poetas net nedrjsta klausti, ,kas ta
paprasta, po pamatais pakasta" tiesa (ten pat), kuriai
skelbty karalius ir pasikvieté jos Sauklius, anuos pran-
ciSkonus bei dominikonus, kurig betgi sutrypé Sarvuoti
Sliuzai.

Anos paprastos, tafiau pasléptos tiesos Saukliai jau
buvo pasirode ir Mindaugo laikais. Jie buvo pastate jai
net Sventykla. Bet ,mediné agZuolo monstrancija supuvo”
(p- 61); mindauginé katedra prasmegusi zemén. Uztat
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poetas ieSko bent senojo ,geltonam gintarui smilkytuvo"
(ten pat). Deja... Visa apauge zole. Praeitis - ,vien kriksto
drobiy pelenai” (ten pat). O vis délto auga ne tik Zolé.
Su ja auga ir ,nauja Kkarta" (ten pat), nuodyta, Saudyta
karta, ,bet auga.. kaip azuolynas kaimo kapuose" (ten
pat). Ak, tie kapai! Jie iStiso per visus amzius ligi pat
dabarties, kai ,bolSevikmeciu muziejuje pasislépe rupin-
tojéliai kanciai sugrizta j laukus" (ten pat); jie iStiso per
visas erdves nuo Vorkutos stovykly ir Vladimiro kaléjimy
ligi Pensilvanijos anglies kalneliy. Miisy istorija uZsimezga,
isauga ir klesti milZiniskame kapinyne. Tadiau ji nemirsta.
Gedimino ,nerandamam karste" (p. 45) vietoje pelésiy
,Z€éruoja zarija" (ten pat) - ir vis jsiliepsnoja i$ naujo.

Tuo poetas baigia savo pokalbius ir iSeina nevary-
tas, kaip atéjo nepraSytas. Jis iSeina sunkiai, ,vos vos
pakeldamas trupinius dieny" (p. 65). Nes sutryptos ir
krauju apslakstytos Zemés ,Kriksto vanduo nenumaz-
gojo" (ten pat). Kraujas telkSo visur - nuo Mindaugo,
Veliuonos ligi ,misko broliy" (ten pat) aikstelés giriose.
Karaliaus planai bei sumanymai nejvyko: jis ,pasitrau-
ké | savo miegamajj ir visa naktj labai graudziai verké"
(popieziaus legato laiskas, p. 64). Dabar, issiverkus
ilgai ilgai" (p. 65), bus karaliui ,kur kas lengviau" (ten
pat). O poetui? Jam belieka daina, ,pokalbiuos tyléjus"
(p. 66). Taciau nunai ji ,atbégo palydét su bigneliu”
(ten pat). Su ja tad mes, dabartinieji, iSeinam ,ji keturis
véjus, | tremtj, nesugriztamu keliu" (ten pat). Tai miisy
dalia. Tuo tarpu karalius pasilieka Vilniuje ,ciurlionis-
kuoju Rex" (p. 66), anuo didziuoju simboliu, kuriame
susibéga visi lietuviy tautos lukesciai, jos legendos ir
jos tikrové; tikrové garbinga ir gudi, pilna praeities ir
kartu su Gedimino kalnu besistiebianti ateitin. Siuo di-
dingu simboliu Bradiinas wuzsklendzia savo kaip poeto
pasiuntinybe karaliaus akivaizdoje.

Kas tad yra Sie ,Pokalbiai su karaliumi"? Ne kas
kita, kaip tautinés miisy egzistencijos klausimas, perleistas
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per poeto prizme. Tai klausimas, kad mes visi - praé-
jusieji ir dabartinieji, laisvieji ir pavergtieji - atidarysime
,savo krasta, valdas ir visg karalyste": tik pirkliams ar
ir poetams, tik duonai ar ir dvasiai? K. Bradino knyga
virsta poetine misy tautos istoriosofija, originaliai apmes-
ta ir spalvingai atausta. Giliaprasmiai simboliai - Pilény
pelenai, druskos maiSai, aukso naugé, Zzarija karste, liep-
tas be turékly, spragantis aukuras, neuzsukti laikrodziai,
pasislépe  rapintojéliai, Ciurliono ,Rex" - perpina visus
dvylika pokalbiy, perkeldami mus i5 kasdienos | gilesne
buties plotme, kurioje mezgasi ne tik tautiné, bet ir ben-
drai ZmogiSkoji drama, iSkelianti ja vaizduojantj kuarinj iS
siauros aktualybés ir tuo iSgelbstinti jj anam neuzsukty
laikrodziy laikui.

K. Bradiino ,Pokalbiai su karalium" yra mintinga kny-
ga. Bet jos mintys yra jvilktos | graziy grazius vaizdus:
poetas nesa tautos guda ,dar svylanciais delnais”; uzu
pilies bunda ,laukai, rasom nuseéti"; ,druskos prakirs-
ti maiSai boluoja kauly baltumu"; ,béga kaukai slépt
rupintojélio”; ,téviské kaip gridas po vyturio numintu
grumsteliu"; ,debesys, padangiy wuogienojai" - Sie vaizdai
padaro mintj tarsi iSkalta ar nutapyta. Be abejo, Bradiinas
néra Zaismo poetas. Jo zingsnis sunkus, kaip lietuvis-
kojo artojo; jo Zzodis svarus: jis net grumiasi uz jj, kad
surasty patj tinkamiausig. UZtat S$is zodis dazniausiai ir
taiklus - net ten, kur suskamba kiek proziskai (,istorijos
ir laiko rukuose", ,be jokiy salygy"', ,¢ia mandagumas,
¢ia Kklasta"). Pasitaiko taip pat viety, kur istoriosofinis
apmastymas kiek nuslegia poetinj vaizdavima: tai jausti
ypa¢ deSimtajame ir vienuoliktajame pokalbiuose. UZztat
juos atperka gilia poetine jéga, vaizdingumu, skambumu
ir sykiu minties gilumu spindj ketvirtasis, septintasis ir
dvyliktasis pokalbiai.

Suglaustai tariant, K. Bradtmnas Sia knyga parodé, kad
poetas turi ko giliai bei vaizdziai pasakyti net ir tokia
Siandien, pavirSium zZitrint, jau labai ,nudévéta” tema,
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kaip musy tautos negandai, jos egzistencijos pobudis ir
jos kulttiros linkmé.

VaikaiCiai ZaidZia Simtmeciy Sukelém...
Ar skaudy jy skambéjimq girdi? (p. 18).

Tai klausimas, kurj K. Bradiinas pateikia mums, kad
atsakytume kiekvienas pats sau: ar neapkurtome dabartimi?
Ar girdime any suduzusiy Simtmeciy skambéjima? Ir uz
Sio klausimo iSkélima nauja savo knyga esame K. Bradi-
nui giliai dékingi.



DIEVISKOJO ZODZIO KENOZE

Recenzijos vietoje

Praéjusiais metais pasirodé kunigo Amntano  Rubsio
knyga ,Raktas j Naujaji Testamenta" (Putnamas, 1978,
t. 1. - 394 p.), iSleista serijoje ,KrikSc¢ionis gyvenime" (Nr.
16) ir norinti bent i dalies uzpildyti egzegetinés misy
literatiros spraga, nes ,esame ne tik neturtingi rastija
apie Dievo Zzodj, bet ir atsilike nuo kity kriks¢ioniskyjy
tauty" (p. 10). Sventraitio tyrinéjimai, tokie gausiis vokie-
¢iy ir angly kalbomis, kaip rodo knygoje esancios iSnasos,
mums yra beveik nezinomi. Tuo tarpu tai Sie tyrinéjimai
yra atskleide tikraji Naujojo Testamento pobudj: Naujasis
Testamentas yra ,ypatinga knyga" (p. 15), todél ,sudé-
tingesné negu daugelis kity knygy" (ten pat). Jis yra,
,i8 pavirSiaus ziturint, kaip ir kiti Zmonijos rastai" (ten
pat), vadinasi, prieinamas tyrimui, o tuo paciu ir moks-
lui (filologijai, istorijai, egzegezei..). Sykiu betgi jis yra
ir ,Dievo jkvépti ir norminiai rastai" (ten pat), vadinasi,
tikéjimo dalykas, nebeprieinamas jokiam mokslui. Mokslo ir
tikéjimo susitikimas Naujojo Testamento puslapivose kaip tik ir
sudaro jo ypatingumg. Kunigo A. Rubsio uzdavinys buvo
§i ypatinguma atskleisti ir savo studija Naujaji Testamenta
tarsi ,atrakinti", kad galétume paZvelgti i ji toki, koks jis
is tikryjy yra.

Imdamasis ntinai rasyti apie Sia kunigo A. Rubsio
knyga, noréfiau buti suprastas i§ pat pradzios: nesu nei
egzegetas, nei jprastine prasme teologas. Tai reiSkia: ne-
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galiu Sios knygos nei vertinti egzegezés mokslo Sviesoje,
nei jos isvady derinti su BaZnydios paZiGiromis j Sventaji
Rasta apskritai. Kodél tad apie ja kalbu? Ogi todél, kad
ji. man atrodo esanti didzios svarbos religijos filosofijai,
butent kun. A. RubSio studija patvirtina ir praplecia Dievo
kenozés sampratg. Jau ankséiau esu minéjes (plg. ,Reli-
gijos filosofija", t. 1, p. 297-319; ,Aidai", 1978, Nr. 8§,
p. 349-351), kad kenozés idéja yra vienintelé, kuri mus
igalina Dieva pazinti, prasmingai apie ji kalbéti ir su
juo santykiauti. Sios idéjos esme sudaro Dievo veikimas
pasaulyje biitybés biidu arba jo nusileidimas i§ neprieina-
mos transcendencijos | misojo buvio plotme ir prisiémi-
mas Sio buivio veiksenos. Daugelio pasipiktinimui Dievas,
bent kriks¢ioniskasis, atrodo esas ,suvis kaip Zmogus"
(D. Hume). Ir stai kun. A. RubSio knyga patvirtina ke-
nozés idéja visu plotu. Pagrindiné Sios knygos mintis yra
nusakyta trumpuciu sakiniu: Naujasis Testamentas - ,tai
Dievo Zodis, iSreikStas Zmoniy zodziais" (p. 15). Apie
$iuos Zmoniy ZodZius kun. A. RubSys ir kalba. Cia tad ir
slypi jo knygos verté bei reikSmé religijos filosofijai - juo
didesné, kadangi pats autorius né negalvojo raSyti savo
studijos kaip kenozés jrodymo: knygos vardyne ZzodZio
kenozé" 18 viso néra. Ir vis délto §i kun. A. RubSio
knyga yra ne kas kita kaip didziulé dieviskojo zodzio
kenozés sklaida. Stai kodél ji man krito j akj ir Stai kodél

noréciau apie ja Siuo atZvilgiu truputj pakalbéti.

1

Amzinaji Loga arba antraji Své. Trejybés asmenj prel.
A. Dambrauskas-Jakstas regéjo apsireiSkusj trimis pavidalais:
isimedziaginusj pasaulyje, jsikiinijusi Kristuje ir jsiraidinusj
§ventujame Raste. Palikime c¢ia Salimais pasaulj arba jsime-
dziaginusjji Loga: Dievo kenoze jis, tiesa, atskleidzia pirmy
pirmiausia, taciau jis priklauso karimo ontologijai, todél
neliecia nei kun. A. Rubsio studijos, nei musy minciy apie
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§iag studijg. Tuo tarpu abu tolimesnieji pavidalai - jsikiinijes
Logas Kristuje ir jsiraidings Logas Sventajame Raste - siejasi
su musy svarstymais jau tiesiog. Dar daugiau: tik Sios ly-
giagretés Sviesoje galima suprasti, ka reiskia kun. A. Rubsio
teiginys, esa SventraStis yra ,Dievo Zodis, iSreikStas Zmoniy
zodziais". Nes kaip Kristus yra ir tikras Zmogus, ir tikras
Dievas, taip gventraétis, misy atveju Naujasis Testamentas,
yra ir tikras rastas, ir tikras apreiskimas.

,Naujasis Testamentas yra raSty rinkinys" (p. 16), kurj
sudaro 27 skirtingi rasiniai; skirtingi ,savo kilme, laiku, saly-
gomis ir autoriaus turétu tikslu" (ten pat). Tai kun A. Rub-
§io yra iSvystoma visu egzegetiniu kruopstumu, iSpainiojant,
pasak jo, sampyna, ,kurios lopSyje gimé Naujojo Testamen-
to rastai, savokos, religinés ir bendruomeninés israiskos"
(p- 21). Trumpai tariant, Naujojo Testamento knygos yra ,litera-
tiriniai kiiriniai” (p. 26). Be abejo, ,pasaulinés rastijos fone"
$ie kariniai ,alsuoja gyvu tikéjimu, kad jy skelbiamasis Je-
zus, nugaléjes mirtj, sédi Tévo deSingje" (ten pat). Taciau tai
né kiek neneigia literaturinio jy pobudzio. PrieSingai, jvairios
literaturinés formos kaip tik esti naudojamos tikéjimui j
Prisikélusjji reiksti bei skelbti. Uztat kun. A. Rubsys ne be
reikalo klausia: ,Kas tie evangelistai: rastininkai ar raSyto-
jai?" (p. 137), vadinasi, ar jie tik surasé, kas buvo skelbiama,
ar ir interpretavo skelbimo turinj? Atsakymas skamba: ,Ati-
dus evangelijy tyrimas aiSkiai rodo, kad jie buvo kurybingi
raSytojai" (ten pat) ir kad todél jy rastai yra ne kokie tik
buvusiyjy istorijos jvykiy aprasai ar, kalbant autoriaus Zo-
dziais, ,tikéjimo krai¢io", tai yra tradicijos nuorasai, bet tikri
kitriniai-. , Kiekvienas savaip panaudojo tuos pacius Saltinius"
(ten pat). Todél Naujasis Testamentas ir yra ,ne vientisa
knyga", o ,skirtingy rasty rinkinys" (p. 16).

Taciau ka tai reiskia? Ka reiskia tarti apie Naujaji Testa-
menta, kad jis yra rasty rinkinys ir kad Sie rastai yra litera-
tiriniai kiriniai? Pirmu Zzvilgiu masy klausimo prasmé néra
aiSki. Bet keliant ir sklaidant jj minétos A. Dambrausko-
Jaksto lygiagretés Sviesoje, Si prasmé iSeina aikstén visu
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rySkumu, atskleisdama mums ir kenozés idéja, gludincia
kun. A. Rubsio studijos pagrinduose.

Tiek Kristaus kaip jsik@nijusiojo Logo, tiek Sventraicio
kaip jsiraidinusiojo Logo atzvilgiu mes, tikintieji krikscio-
nys, visados linkstame j doketizmg, vadinasi, i Zzmogiskojo
prado nuvertinimg dieviskojo prado naudai. Mums gana
lengva - arba bent lengviau - tikéti, kad Kristus yra tikras
Dievas, kadangi, S$io tikéjimo atsisakius, visa kriks¢ionybe
virsty gana plokséia, o praktikoje net fariziejine etikos sis-
tema. Kriks¢ionybés didybe ir jos svarba Zzmogaus buviui
pasaulyje sudaro kaip tik tai, kad Dievas tapo zmogumi
ir buvojo bei tebebuvoja tarp musy. Tacdiau mums sun-
koka ligi galo sutikti, kad Sisai jsikinijes Dievas yra ir
tikras Zmogus - lygiai toks pat, kaip ir mes, iSskyrus nuo-
déme, kadangi nuodémé Zmogiskumo ne tik nepapildo,
bet ji ardo bei gadina; sunkoka todél, kad tiek Naujasis
Testamentas, tiek visy amziy liturgija, tiek askezé yra
susikloste Prisikélusiojo Sviesoje, kuri tiek perskverbia Je-
zaus asmenj, jog jo zmogiskosios prigimties savybés lyg
ir iSnyksta anos Sviesos zéréjime. Kristaus kiinas spindi ir
zadina mintj, esa jis tik rodosi (gr. dokein) esas kunas, i$
tikro gi esas dievybés atSvaita, vadinasi, anaiptol ne toks,
kokj mes neSiojame, ne Kkarta juo net skuysdamiesi; taigi -
tik iSvaizda ar kauké, o ne tikroveé.

Zinoma, retai kada $is iSgyvenimas susiklosto teorija
ir virsta erezija. Paprastai Kristaus zmogiskuma teoriskai
laikome tikru. O vis délto jo veikmenis daznai tiek su-
siauriname, jog suvedame juos tik | galingus, garbingus,
iSkilmingus, dieviskumo pilnus Kristaus darbus. Tuo tar-
pu kasdienos veiksmai, kyla i§ Zmogiskumo pilnatvés ir
ja regimai iSreiskia, kazkaip praslysta pro musy démesj,
tarsi Kristus buty ju nevykdes: jie mums atrodo esga ne-
verti jo dieviskumo. Sakysime, mums sunku jsivaizduoti,
kad Kristus buaty zindes savo motinos krati ir verkes
alkdamas; kad jis buty buves reikalingas pervystomas bei
apvalomas; kad jam buty reikéje mokytis vaikscioti, kalbéti,
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laikyti rankoje Sauksta; kad jis buty Zzaides su kaimyny
vaikais ir su jais pesSesis; kad buty galéjes persisaldyti,
sirgti, uZzsikrésti, susizeisti susipurvinti; kad jam bty
reikéje mokytis skaityti bei raSyti; kad jis buty nezinojes
to, ko nesimoké, pavyzdziui, graiky ar lotyny kalby, anuo
metu taip madiniy - ir t. t, ir t t. Tai ir yra doketizmas,
su kuriuo kovojo jau $v. Jonas apastalas, vadindamas
apgavikais tuos, ,kurie nepripazjsta, kad Jézus Kristus
yra atéjes kane' (2 Jn, 7). Si atgrasa Kristaus kinui kaip
tikro bei pilnutinio Zmogiskumo iSraiSkai slypéjo Egipto
vienuoliy gyvensenoje, buvo ne kartag skelbiama vyskupy
bei teology (Apollinaris, Basilidas, Eutyches..) ir neis-
nyko ligi pat misy dieny, nepaisant aiskios ir grieztos
Chalkedono visuotinio susirinkimo (451 m.) iStarmés: vie-
nas dieviskasis Kristaus asmuo turi dvi prigimtis, nesusi-
maisiusias tarp saves, nepakitusias savyje, neatsiskyrusias
viena nuo kitos ir neperskirtas, tarsi Kristus buty sudétas
i dviejy asmenybiy: ,Zodis vykdo tai, kas yra Zod%io, o
kiinas tai, kas kuno" (pop. Leonas Didysis). Karta vienas
kunigas nusipurté ir net uzsikimSo ausis, iSgirdes mu-
dviejy pokalbyje, kad Kristui reikéje ir ,uz kluono" bégti
zmogiskosios prigimties reikalams atlikty.

Siuos kasdienius Kristaus Zmogybés reidkinius minime
&a todél, kad taip lygiai esame jprate elgtis ir su Svent-
rasc¢iu: esama ir biblinio doketizmo. Tikéjimas, kad Senasis ir
Naujasis Testamentas yra Dievo Zodis, uZgozia Sventradti
kaip Zmogaus zodj tiek, jog Sisai beveik netenka reikSmeés.
Skaitant Sventra$tj ar jo klausant, atrodo, tarsi j mus kal-
béty pats VieSpats tiesiog. Girdimas sakinys atrodo esas
tik dieviskojo apreiskimo iSvaizda, o ne tikra ZmogiSkosios
kalbos lytis. Todél vienas kunigas pokalbyje ir tvirtino, esa
Sventradtj galima skaityti tik klapant. Jei Zmogiskojo prado
jame neregétume ar jo nevertintume, reikty taip i§ tikro ir
elgtis. SventraiCio nuzmoginimas eina lygiagreCiai su Kristaus
nuzmoginimu. Pries 50 mety, man mokantis egzegezés, nebu-
vo galima né manyti, kad Sventraityje baty klaidy (kalbiniy
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ir dalykiniy), netikslumy, perdéjimy, praleidimy, pridéjimy;
kad jis buty tiek susietas su jj kildinusios tautos Zmoniy
mastysena bei gyvensena, jog tik rySium su ja bity galimas
suprasti; kad jo raSytojai ir istorinius jvykius, ir religines
tiesas buity interpretave pagal savo siekiama tikslg ar turima
ju samprata. Dieviskasis jkvépimas buvo ,raktas", kuris,
atrodé, atrakinas visas Sventra$dio paslaptis bei isaiskinas
visas jo sunkenybes.

Sventras¢io, kaip ir Kristaus, atveju buvo nekreipiama
démesio j tai, kad jkvépimas zmogiskojo Zzodzio pilnatvés
nei neatstoja, nei nenaikina, nei nepatobulina, kaip ir die-
viskumas Kristaus Zmogiskumo. Kaip dieviskoji prigim-
tis Kristuje nenuzudé né vienos jo organizma puolusios
bakterijos ir nenuramino né vieno kancéios metu paliesto
nervo, taip dieviskasis jkvépimas nepaSalino Sventrastyje
né vienos gramatinés klaidos ar netikslybés, nepataisé
jo stiliaus, nenustatinéjo jvykiy chronologijos, nejtaiga-
vo autoriy tai ir tai jterpti o tai ir tai praleisti; jis taip
pat neverté naudotis tuo ar kitu Saltiniu. Kaip Kristus-
zmogus turéjo zmogiskaja savimone, zmogiskaja valia,
zmogiskaji prota, zmogiskaji jausma arba visa tai, ka
vadiname Zmogiskaja siela, taip ir Sventrasdio ikvéptasis
raSytojas rasé visu samoningumu, visu valingumu, visu
jausmingumu, vadinasi, pagal savo sampratas bei tikslus,
kuriuos apsprendé jo asmenybé, jo tauta, jo gyvenama-
sis metas. Sventraitio rasytojo darbas nieku mnesiskyré nuo
bet kurio kito rasytojo darbol. Tai buvo tikras zmogiskasis

1 Skirtuma galima rasti tik vidinéje nuotaikoje, kurios lydimi Sventrascio
rasytojai ji kiiré: jie ra$é ne sau, vadinasi, ne savo garbei. Jie nenoréjo
savo rastais pasistatyti paminklo ,trukesnio uz vari - aere perennius”
(Horacijus). Kaip Kristus nuzengé i§ dangaus ,vykdyti ne savo valios",
bet valios To, kuris ji siunté (Ju 6, 38), ir kalbéti ne ,iS§ savo galvos" (Jn
7, 37), bet perduoti Zmonéms jam Tévo ,patikétus zodzius" ¢ 37, 8),
taip ir Sventraddio raytojai stengesi perteikti tai, ka jie ,apie gyvenimo
Zodj" buvo girdéje, regéje ar patyre (plg. 3 Ju 3, 3). Kerygma arba skel-
bimas buvo Sventraicio radytojy siekinys ir vedamoji jy nuotaika.
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darbas visa savo pilnatve. Stai kas Sventraitio atzvilgiu
daznai pamir§tama arba nepaisoma, tuo paciu pamirStant
bei nepaisant visy ty klausimy, kurie yra susije su Zzmo-
giskuoju jkvéptojo darbo pradu. Todél kun. A. Rubsys
teisingai pastebi, kad ,tikintieji problemy dazZnai nemato"
(p- 16). Visa senesnioji egzegezé, vedama tikéjimo j Svent-
rasti kaip Dievo Zodj, buvo beveik akla jam kaip Zmogaus
ZodZiui.

Sia tad prasme Sventradtis ir yra rastas. Tardami apie
Naujgji Testamenta kun. A. RubSio Zzodziais, kad jo kny-
gos yra literathriniai kariniai" (p. 26), tuo paciu nusa-
kome zmogiskaji Siy knyguy prada, visa pilnatve iSeinantj
aikstéen jy kilméje, ju Zodyne, stiliuje, savoky sampratoje,
Jtikéjimo  krai¢io" interpretacijoje, trumpai - visoje Sio
prado sanklodoje. Naujasis Testamentas guli prie§ misy
akis kaip senoviné knyga, taip lygiai prieinama moksliniam
tyringjimui, kaip ir bet kuri kita anuometiné knyga. Ti-
kéjimas Sios prieigos nei kliudo, nei jai padeda. ,Kritiska
Naujojo Testamento studija duoda Sviesos, bet nevercia
tiketi" (p. 28). Tikéjimas kyla ne i mokslinio tyrinéjimo.
Antra vertus, ,kiekvienas senuyjy rasty skaitytojas pajunta
spraga tarp jy autoriaus ir saves" (p. 16). Tai, kas buvo
suprantama senoviniam skaitytojui, ,ne sykj tampa mjs-
lémis arba i§ viso neturi prasmés" (ten pat) misy meto
skaitytojui. Tai ir yra pagrindas, kodél reikia Naujaji
Testamentg sieti su ano meto kultura, i§ kurios jis kiles
ir kurios iSraiska neSasi su savimi amziy eigoje. ,Misy
laiky skaitytojui tenka atkurti tas galvosenas, kuriy su-
pama kriks¢ionybé gimé ir brendo” (p. 25). Net pacios
pagrindinés Naujojo Testamento savokos gali buti supras-
tos ,tik pazjstant platesnj religinj bei kultirinj konteksta,
kuriame jos buvo uZradytos' (ten pat). Cia prasideda
egzegezé ne tik kaip tyrimas, bet ir kaip interpretacija, ir
kaip jvairiy teorijy bei hipoteziy sritis. Sykiu c¢ia prasideda
ir dieviSskojo ZodZio kenozé arba jo nusileidimas j Zmogis-

kojo rasto plotme ir buvojimas Sio rasto budu - su visais
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rastinio buvio pliusais ir minusais. Kg tad patiriame i kun.
A. Rubsio studijos apie $i mums rhpima zmogiskgji Naujo-
jo Testamento prada arba apie dieviskojo Zodzio buvojima
istorijoje Zzmogiskojo rastinio Zodzio budu?

2

Kas yra Naujasis Testamentas, visy pirma evangelijos,
ziirint | jas kaip Zmogiskuosius literatarinius karinius?
Kun. A. RubSys atsako | tai gana aiSkiai: ,MedZiaga
apie Jézaus posakius ir darbus, prie§ patekdama | raSy-
tus rinkinius, buvo perduodama Zodziu.. Mes gi turime
Sios medziagos baigmine iSdava - keturias evangelijas...
Viena Jézaus Kristaus Evangelija buvo uZraSyta Kketuriais
variantais, pavadintais evangelisty vardais" (p. 23). Ki-
taip tariant, evangelijos, Sis Naujojo Testamento vidurkis,
anaiptol néra kilusios i§ karto. Jos yra peréjusios keleta
redakciniy tarpsniy (plg. p. 129), kuriy visy uZnugaryje
randamas pradinis Saltinis, kun. A. RubSio Zymimas vokie-
¢iy jpro¢iu raide Q (Quelle - Saltinis). Tiesa, kun. A. Rub-
Sys pastebi, kad S$io Saltinio buvimas esas tik prielaida,
taiau egzegety ji placiai naudojama, ,nes ji yra tvirtai
pagristas moksliskas spéjimas" (p. 124). Juo naudojasi ir
pats kun. A. Rubsys, kad atskirty ,asmeniska evangelisty
jnaSsa nuo medziagos tikéjimo kraityje" (p. 150), vadinasi,
tradicijoje. Tradicija ir evangelijos néra tas pat.

Evangelijos kalba apie Jézaus nukryZiavima ir prisi-
kélima, tuo tarpu ,Q Saltinyje néra pasakojimo nei apie
kryziy, nei apie prisikélimg" (p. 170). Visos evangelijos ir
apasStalas Paulius mini prisikélusiojo Jézaus pasirodymus,
,0 Q Saltinis apie jokius pasirodymus neuzsimena" (p. 172).
Evangelijos ne karta kalba, kad Jézus atéjo pasaulin Siam
iSgelbéty, gi ,Q Saltinyje nebandoma aiskinti, kodél Jézus
turéjo kentéti" (p. 171). Jei tad Q Saltinis kaip ,tikéjimo
krai¢io" iSraiSka yra tikrai buves ir evangelistams tarnaves
kaip medZziaga jy raStams, tai Sioje medZiagoje néra buve
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nei kryziaus prasmés, nei prisikélimo, nei Prisikélusiojo
pasirodymy, vadinasi, visy ty tikéjimo dalyky, kuriuos
Siandien mes laikome pagrindiniais ir kurie evangelijose
yra taip pat centriniai. Nes Q Saltinyje teigiama tik, kad
Dievas apgins Jézy ir jo mokinius ir sugrazins jiems
bendrojo stalo dziaugsma Amziaus Pabaigoje" (p. 171).
Betgi ,Q Saltinis nepasako, kada Pabaiga ateis" (ten pat).
Persasi tad iSvada, kad Q Saltinis yra buves labai bendro
pobudZzio: be interpretacijos ir be jvykiy. Tuo tarpu visas
Naujasis Testamentas, pirmiausia evangelijos, yra kaip
tik pilnas tiek interpretacijos, tiek jvykiy. Nuosekliai tad
kun. A. Rub8ys ir klausia: ,Ar evangelistai sukiré evan-
gelijas, ar tik apipavidalino jau tvirtai suformuota katekeze,
panaudodami ir rasytus Saltinius ir duodami visai S$iai
medziagai budingga savituma?" (p. 23).

Evangelisty karybos kun. A. RubsSys neneigia: jie elgé-
si su turima medZziaga - raSyta ir neraSyta - pagal sava
siekj, pritaikydami ja ,savitiems tikslams" (p. 161). Tai, ko
ju naudojamuose Saltiniuose nebuvo, jie pridéjo. Sakysime,
~Morkaus evangelijos autorius pridéjo chronologinius ir
geografinius duomenis" (p. 129); Matas sukaré ,Jézaus
kilmés metmenis" (p. 127); ,tariamai apokaliptinis Jézaus
pamokslas apie pasaulio pabaiga... yra Morkaus sukur-
tas" (p. 167); ,evangelistai iSplété stebukly pasakojimus”
(p- 151). Antra vertus, Matas ir Lukas keleta Morkaus evan-

gelijos viety isleido, ,mes jos atrodé nepriimtinos" (p. 117);
apskritai ,Matas ir Lukas trumpino Morkaus aprasymus"
(p. 118-119); ju yra ,taisytas pasakojimo turinys ir kalbi-
nis ribas" (p. 120).

Svarbiausia betgi, kad evangelistai aprasinéjamus jvy-
kius ar pamokymus interpretavo kiekvienas pagal save.
Pavyzdziui, Morkaus minimg apaStaly iSsiuntimg, Jézui
liepiant ,nieko neimti j kelione" (plg. Mk 6, 8), Matas
ir Lukas ,iSpleia, pajungdami ja (,8ia tikéjimo kraicio
iSkarpéle"”) saviems teologiniams tikslams" (p. 159). Jézaus
pamokymas apie neSvankuma zmogaus Sirdyje ,Morkaus
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ir kity evangelisty buvo pritaikytas jy savitiems tikslams"
(p. 161). Jézaus kalba apie Jonos zenkla ir Ninevés gy-
ventojy atgaila yra peréjusi per Luko, o ypa¢ per Mato
teologine prizme" (p. 164). Ne visur §i karyba yra net
vykusi: nesklandus yra Morkaus pasakojimas apie paraly-
Ziuotojo iSgydyma subatos dieng (plg. p. 189), kaltinimai
Kristui Sinedriono posédyje ,Morkaus evangelijoje yra
gana suraizgyti" (p. 217), Kristaus posakiy rinkinys (plg.
Mk 13, 7-37) yra Morkaus supintas ,be jokios ypatingos
tvarkos" (p. 209). Nors pirmajame savo knygos tome kun.
A. RubSys nagrinéja tik Morkaus evangelija, taciau ir kity
evangelijy sklaida antrajame tome nebus, be abejo, Kkito-
kia, ypa¢ Jono evangelijos, kuris savo teologinj poZitri
yra pravedes kuo ryskiausiai.

Sitoje vietoje savaime kyla evangelijy ir apskritai Nau-
jojo Testamento istoriskumo klausimas: kiek visi S$ie rastai
atskleidzia mums Kristaus istorijg? Kitaip sakant, ar ju
pasakojami jvykiai is tikro yra buve? Kun. A. Rubsys Sio
klausimo aiskiai neatsako, kadangi jo aiskiai atsakyti neé
negalima: egzegezé kaip mokslas svyruoja nuo nelygsta-
mo ,taip" iki nelygstamo ,ne". Devynioliktojo Simtmecio
egzegetai buvo jsitiking, ,kad Naujojo Testamento Saltiniy
tyrinéjimas atskleidzia Zinias apie istorinj Jézy" (p. 139).
Istyrus, kad Morkaus evangelija yra parasyta pati pirmoji,
atrodé esa net ,riSlu prileisti, jog ji atpasakoja istorine
ivykiy eigq" (ten pat). Véliau betgi ,formy istorijos studi-
jos parodé, kad nejmanoma paraSyti iSsamios Jézaus bio-
grafijos; net abejotinos vertés yra pastangos per tikéjimo
kraitj evangelijose prasimusti j istorinj Jézaus gyvenima
bei moksly" (p. 140). Kadangi Morkus, kaip sakyta, , pri-
déjo geografinius ir chronologinius duomenis”, tai Si jo
,kiryba" sutriuskina senaji ijsitikinima, kad Morkus iSsau-
gojo tiksly Jézaus gyvenimo atpasakojima" (p. 129). Net
ir Apastaly darbai, i§ pazitiros tokie konkretiis savo turiniu,
esa tik ,puikus istorijos teologijos pavyzdys", bitent ,pa-
rodyti, kaip amziy tékméje Dievo planas virto tikrove"
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(p. 227). Vis délto kun. A. RubSys priduria, kad formy
istorijos kritika, lie¢ianti Naujojo Testamento istoriSkuma,
Siandien pamazu tyla; auga ,nuosaikus, bet tvirtas teigi-
mas, kad evangelijose perduodamas tikéjimo kraitis yra
tikrai istoriné medziaga" (p. 142). Siandien ,vél imama i%
naujo rasyti Jézaus biografija" (p. 144).

Musy reikalui yra nesvarbiis atskiri evangeliju neis-
toriSkumo pavyzdziai, sakysime, iSkilmingas Jézaus jzen-
gimas | Jeruzale (plg. p. 207-208). Tafiau mums svarbu
kelti aikstén, kuo remdamasi egzegezé kaip mokslas neigia
istorinj to ar kito rasto ar jo dalies pobudj. Kitaip sa-
kant, koks elementas padaro rastg istoriSkai nevertingg
arba bent abejotinos istorinés vertés? Tokiy elementy kun.
A. RubSys pateikia dvejeta: 1. ,Evangelijy ir Apastaly
darby autoriai atpasakoja jvykius, jjungdami ir antgam-
tinius elementus - angely giesmes, velnio gundymus,
stebuklus. Skaitytojas tuojau pajunta, kad jau nebeeina
kalba vien apie istorinius jvykius, bet tikéjimo Sviesoje
iSreiskiama $iy jvykiy prasmé" (p. 19). 2. ,Nei pradiné
kriks¢ioniy bendrija, nei vélesnieji evangelistai nesiémeé
atpasakoti Jézaus biografijos. Jiems buvo svarbu skelbti
Geraja Naujiena, kuria Dievas apreiské Jézuje ir per Jézy"
(p. 114); nuosekliai tad ,evangelijos ir Apastaly darbai
neperduoda jvykiy tikslios chronologinés eigos nei biogra-
finiy smulkmeny, nes pirminis jy tikslas buvo ne Zinias
perduoti, o tikéjima skelbti (gr. kerygma - skelbimas) ir
mokyti (gr. didache - mokymas)" (p. 19). Taigi antgamtinio
elemento buvimas kaip rasto turinys ir tikéjimo skelbimas bei
mokymas kaip rasto budas naikina arba bent menkina tokio
rasto istoriSkumg. O kadangi Naujasis Testamentas yra
pilnas antgamtinio elemento ir sykiu pilnas skelbimo bei
mokymo, todél egzegezei kaip mokslui jis ir darosi isto-
riskai labai abejotinas.

Tikinc¢iajam kriks¢ioniui Siuodu , kriterijai" atrodo gana
keistoki. O vis délto mokslas neturi kitos iSeities, kaip tik
ju laikytis. Negalédamas pasiekti antgamtés, mokslas tiek
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gamtos, tiek istorijos yra verste verCiamas apsirézti Sia ti-
krove ir i§ savo tyrinéjimo srities iSskirti visa, kas Sia tikro-
ve perzengia: mokslas neZino ir negali Zinoti, kas yra antgamte,
todél negali ir neprivalo jtraukti jos elementy i savo sritj.
Joks astronomas nesutiks, kad zvaigzdés, vadinamos novae,
atsirandancios dieviskuoju kirimo veiksmu ar kad ta ar
kita kometa susprogdins velnias. Taip pat joks istorikas
neaiskins Kryziaus kary Sventosios Dvasios ikvépimu, su-
teiktu Sv. Bernardui ar popieziams, o 30 mety karo negrjs
Mykolo arkangelo kova uz nesuzaloty tikéjima. Atrodo Ila-
bai keista, taciau i§ tikro mokslas neleidzia VieSpaciui ar jo
prieSininkui kisStis | gamta ar istorija. O kur toks kiSimasis
esti apraSinéjamas, ten mokslas neranda nei gamtos jvykiy
gamtiskumo, nei istorijos jvykiy istoriskumo.

Bet kaip tik cia egzegezé, sekdama bendru mokslo
nusistatymu, atsiduria nepergalimy sunkenybiy akivaiz-
doje; sunkenybiy, kurios padaro ja abejoting i§ viso ir
net pakerta jos prasme. Sutikime, kad angely giesmés
Kristaus gimimo naktj (plg. Lk 2, 13) yra neistorinés; kad
Kristaus gundymas dykumose ,yra legenda" (p. 152); kad
,Dvasios nusileidimo (balandzio pavidalu. - A. Mc.) regé-
jimas ir balsas i§ dangaus buves vien Jézaus iSgyventas"
(p. 182) ir t. t, ir t. t, - sutikime, kad visa tai yra taip,
kaip egzegetai teigia. Taciau Salia to lieka neatsakytas
klausimas, kurj kelia ir pats kun. A. Rubsys: ,Ne patys
darbai, o kristologinis klausimas uZzima centrine vieta: ka
reiSkia Jézy vadinti Kristumi?" (p. 17). Kitaip tariant, kas
yra [sikiinijimas egzegezés mokslo Sviesoje? Kristaus gimimas
Betliejuje esas apsuptas neistoriniais pasakojimais. Gerai!
Ta¢iau kas gi Betliejuje ta nakti gimé: Juozapo ir Marijos
sinus ar ,Auks¢iausiojo Stnus”, kaip ji pavadino angelas,
pranedamas Marijai jo pradéjima ,i§ Sventosios Dva-
sios" (plg. Lk 1, 32)1 Egzegezei kaip mokslui yra visi Sie
elementai, be abejo, neistoriniai. Bet kaip tik jais remiasi
visas Naujasis Testamentas. Jei praeiname pro §j pagrin-
dinj [siktinijimo jvykji jo nesvarstydami, kokios prasmés
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turi tuomet atskiry jo apraisky nagrinéjimai? Ir ka teikia
mums Sie nagrinéjimai? Kuo jie skiriasi nuo Korano ar
Vedy nagrinéjimo?

Tie patys klausimai kyla, atsikreipus ir j antraji elemen-
ta, butent | kerygmgq bei didache. Kun. A. Rubsys pastebi,
kad ,pereidama i$ sajudzio j organizacija, Bendrija pasikei-
té i8 pagrindy" (p. 24). Palikime nuoSaliai abejone, ar Baz-
nycios istorikai su Siuo teiginiu sutikty, jzvelgdami organi-
zacija jau pacioje apastaly sarangoje (apréztas juy skaicius,
Judo pareigos, Motiejaus iSrinkimas, Pauliaus rungimasis
uz pripazinima apastalu, jo derybos Jeruzaléje su Kkitais
apaStalais, apastaly ir vyresniyjy susirinkimas Jeruzaléje ir
t. t). Cia mums tik svarbu suvokti, kaip egzegezé Ziuri
i Naujajj Testamenta pakitusios Baznycios Sviesoje. Kun.
A. RubSys sako: ,Nuo pat pradzios tikéjimo kraitis apie
Jézy, perduodamas Bendrijoje, buvo pazenklintas jos aiski-
nimo antspaudu" (p. 113, plg. p. 114). Tai reiskia: skelbi-
mas (kerygma) nebuvo tik jvykiy atpasakojimas ar Jézaus
mokslo perteikimas, bet ir interpretacija - pagal gyvenamo-
jo meto reikalus. ,Tikéjimo kraitis nebuvo perduodamas
tam, kad Jézus bity jamzintas, bet todél, kad auganciai
Bendrijai reikéjo vis naujy gairiy kasdieniame gyvenime"
(p. 131). Uztat ,su laiku medZziaga kito ir vystési, jgau-
dama naujas formas (p. 130).. Krikscioniy Bendrija ne
tik aiSkino tikéjimo kraitj ji perduodama, bet taip pat ji
praplété, pridédama pastaby i§ savo patirties" (p. 141).
Vadinasi, Naujasis Testamentas kaip skelbimas bei mokymas
yra moralinio pobiidZio rastas, kuriame persveria ne istorija,
o kerygma bei didaché, kurios, net ir perteikdamos tiesa,
padaro $iaja spalvingg bei Zaisminga (plg. p. 200). Stai
kodél kun. A. Rubsys ir sako, kad austancio Naujojo Am-
ziaus ,jvykio jrodymo nereikia ieSkoti Jézaus stebukluose,
bet Zmoniy Sirdies permainoje - atgailoje" (p. 164). Stai
kodél ir Morkaus minimas ,Jézaus pazenklinimas 'Dievo
Sunumi' reiskia jo jgaliojima kurti Dievo karalyste Zeméje"
(p. 184). Jokios transcendencijos ir todél jokios ontologijos,
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o tik etika, i§ dalies sutampanti su fariziejy etika, i§ dalies
nuo jos skirtinga. Kun A. RubSio anksciau keltas kristolo-
ginis klausimas atsakomas tuo budu, kad ,Jézus yra Dievo
Valios vykdytojas, galima sakyti, jo jrankis, galingai vei-
kias Dievo vardu ir tuo galis vadintis Zmogaus Stnumi"
(p- 189; plg. 198-199). Ar jis pats yra Dievas, egzegezé ne-
zino, nes Kristaus dieviSkumas jai neprieinamas.

Pridurkime dar, kad egzegezé beveik neranda neabe-
jotiny paties Jézaus zodziy - wverba ipsissima (plg. p. 20,
23, 133, 141); kad ne vienos Naujojo Testamento kny-
gos autorius yra nezinomas: LaiSko efezie¢diams, Pirmo
ir Antro laiSko Timotiejui, Laisko Titui, Laisko Zydams,
Apreiskimo knygos, gal net ir evangelijy, apie kurias
kun. A. RubSys sako, esa ,visos evangelijos (Morkaus
gali bati iSimtis) buvo paradytos pirmojo kriks¢ioniSkojo
amziaus pabaigoje, ir juy tiesioginiai autoriai nebuvo patys
apastalai” (p.113-114), - pridurkime visa tai, ir turésime
apytikri Naujojo Testamento kaip literatiirinio kiirinio vaiz-
da. Mokslas gali ateityje §j vaizda kiek tikslinti bei keisti,
tac¢iau, atrodo, kad bendri jo bruozai jau liks tokie, kokie
yra kun. A. Rubsio studijoje atvaizduoti.

Sitaip nupiesto Naujojo Testamento akivaizdoje vél i$ny-
ra A. Dambrausko-Jaksto lygiagreté tarp Kristaus ir Svent-
ras¢io kaip to paties Logo ir mes klausiame Jézaus zodZiais,
tik 8] sykj kreipiamais ne j ji kaip isiktnijusjji, bet i ji kaip
isiraidinusjjj: ,Kuo mane laiko zmonés?" (Lk 9, 18). Kuo
zmonés laiko éventraéti? I tai kun. A. Rubsys atsako: ,Ku-
riems Naujasis Testamentas néra nei Dievo jkvéptas, nei
norminis, kreivai Zzitri j ji ir net erzliai mato jame nesamo-
nes ir tikéjimo prasimanymus" (p. 15). Tai tas pats atsa-
kymas, kaip ir apaStaly Jézui: ,Vieni Jonu Krikstytoju, Kkiti
Eliju, treti sako: prisikéles vienas senuyju pranasy" (Lk 9, 19).
Né vienas atsakymas néra tikras, taciau kiekvienas slepia
savyje teisinga prada: visi, kuriais buvo laikomas Jézus, yra
buve Zmonés, tiktai Zmonés. Jézus irgi buvo zmogus, taciau
daugiau negu tik Zmogus. Todél jis nepasitenkino apastaly
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,informacijomis", o klausé toliau: ,O jus kuo mane lai-
kote?" (Lk 9, 20). Tada Petras visy vardu atsaké: ,Tu esi
Mesijas, gyvojo Dievo Sunus!" (Mt 16, 16). Lygiai taip mes
atsakome ir Sventraitio akivaizdoje: Sventratis apskritai ir
Naujasis Testamentas skirtinai yra Dievo Zodis arba Dievo
apreiskimas. Kun. A. RubSys vadina ji Dievo ,pokalbiu is-
torijoje", kai ,Zmogus ne tik suZino apie Dievo valig, bet
priima pati Dieva" (p. 9). Pabrézdamas zodj ,pats" kun.
A. RubSys, mano supratimu, artéja prie A. Dambrausko-
Jak$to paziaros, kad dieviskasis Logas Sventrastyje yra tas
pats Logas, kaip ir Zmoguje Jézuje. UZtat ir misy apsispren-
dimas Sventraséio atrvilgiu yra toks pat, kaip ir apastaly
apsisprendimas Jézaus atzvilgiu.

Sis gi apsisprendimas yra jau nebe mokslas, bet tikéjimas.
Kaip apastalams ,ne kiinas ir kraujas" apreiské, kas is tikro
yra Jézus, ,bet Tévas, kuris yra danguje" (Mt 16, 17), taip
ir mums nebe egzegezé pasako, kad ,Naujasis Testamentas
yra Dievo pokalbio su zmogumi - apreiskimo ir tikéjimo -
virsiné" (p. 9), o BaZnycia, kurios nariai esame. Jau rusy sta-
diatikiy teologas pasauliskis A. S. Chomiakovas (1804-1860)
graziai yra aptares santykj tarp Sventraddio ir BaZnycios:
,Be kanono néra biblijos, o be Baznyc¢ios néra kanono"
(Izbrannye socinenija. - Niujorkas, 1955, p. 281). Tai reiskia:
jtraukdama j kanona ta ar kita rasta, Baznycia nurodo, kad
Sis raStas yra dieviskasis Zodis arba dieviskasis apreiskimas.
Kas lieka Salia kanono, savaime lieka ir Salia apreiskimo Zo-
dine jo lytimi. Chomiakovo formulé yra i tikro ne kas Kkita,
kaip kiek atsajau iSreiksta Sv. Augustino mintis jo gincuose
su manichéjais: ,AS netikéciau Evangelija, jei manes neska-
tinty katalikiSkosios Baznycios autoritetas - ego vero evangelio
non crederem, nisi me catholicae ecclesine commouveret auctoritas”
(Migne, P. L., 42, 176). Tai primename d¢ia todél, kad ne
syki ziurime j Sventra¥tj tarsi i kokj nepriklausoma dalyka,
stovintj arba Salia Baznycios, arba net virSum jos. Mums
kartais atrodo, kad pats Naujasis Testamentas paliudijes
dieviskajj savo pobudj. Tuo tarpu §j jo pobudj paliudija tik
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BaZnycia - niekas kitas. Jokia egzegezé kaip mokslas nega-
li prieiti Sventradtyje slypindio dieviskojo Logo. Egzegezé
graziai nu$viedia Sventrastj kaip zmogaus zodj, bet ji nieko
negali pasakyti apie ji kaip Dievo Zodj. Cia jos stiprybé, nes
be Zmogaus Zodzio negirdétume né Dievo ZzodZio. Bet sykiu
¢ia jos ir silpnybé, nes Zmogaus ZodZzio tyrimas niekad neat-
skleidzia mums Dievo Zodzio. Todél tikrasis raktas j Naujaji
Testamenta yra ne egzegezé, bet Baznycios mokymas, kadangi
tik Sis mokymas parodo, kuris rastas yra jsiraidines Loge
ir kaip reikia Zmogaus Zodj suprasti, kad jis is tikro biity
dieviskojo Zodzio iSraiSka. Tikéjimas j Sventratj kaip Dievo
zodj be tikéjimo Baznycia kaip Kristumi yra negalimas, nes
SventraiCio $alia BaZnyCios néra. Sventrastis yra tik BaznyCioje
ir per Bazny¢ia.

Ir Stai kaip tik cia iSeina aikstén dieviskojo ZodZio
kenozé. Bazny&ia rodo mums Sventrasti kaip Dievo Zodj,
ir mes apsisprendziame tai tikéti, vadinasi, laikyti Baz-
nycios teiginj tiesa. Taciau BaZnycia negali mums rodyti
Sventrastj tiktai kaip Zmogaus zodj, kuriame dieviSkumo
zenkly - nei jo turinyje, nei jo formoje - neregéti. Tai, ka
egzegezé jrodomai teigia apie éventraéti, ji  teigia vercia-
muoju biidu, kaip ir kiekvienas kitas mokslas. Jei egzegezé
i tikro jrodo, kad, kaip sako kun. A. Rubsys, Matas ir
Jonas néra jiems priskiriamy evangelijy ,tiesioginiai au-
toriai" (p. 113), tai joks popiezius paskelbti jy autoriais
negali. Tai reiskia: BaZnyia tegali Sventrastj teikti tikin-
tiesiems tik jo Zmogiskume, o koks jo Zmogiskumas yra,
tiria bei apraso egzegezés mokslas.

Sventrastio gi zmogiskumas, kaip ir Kristaus, yra pil-
nutinis: su visomis savo gérybémis ir su visomis savo sil-
pnybémis. Tai jis padaro, kad dieviskasis Zodis, tapes Zmo-
giskuoju, esti masy girdimas ir suprantamas, nes savaip
mums kalbéti Dievas negali. Suktres zmogy kaip ,kalbantj
gyvina - animal orationale”, Dievas tegali  ji kreiptis ir
sueiti su juo pokalbio tik prabildamas Sio gyvenimo Kkalba.
Tuo budu Zmogaus Zodis virsta viena is Dievo - Zmogaus
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susitikimo lyciy istorijoje. Cia gliidi zmogiskojo ZodZio kil-
nybé ir garbé. Antra vertus, Zmogiskasis Zodis yra kaitus
savo buvojimu, daugiareikSmis savo prasme, palenktas gra-
matikos ir stiliaus taisykléms, kurios kiekvienai kalbai vis
kitokios. Virsdamas gi rastu, zmogiskasis zodis gali bati ir
labai daznai i§ tikro esti perstatomas, papildomas, isleidzia-
mas, sujaukiamas ir net sugadinamas. Visos $ios silpnybeés,
kaip i§ kun. A. RubSio apraso patyréme, yra randamos ir
Naujajame Testamente. Naujasis Testamentas anaiptol néra
Zmogiskai tobulas. Ne viena senoviné knyga ji pralenkia
zodine lytimi. Renesanso humanistai net vengdavo skaityti
Naujaji Testamentg, kad nesugadinty ju iSmoktos |, klasiki-
nés" graiky kalbos. Ir 8i netobulybé liedia ne tik kalba. Ji
lie¢ia ir turinio sankloda, ir aprasomujy jvykiy tiksluma, ir
Jézaus minciy perdavima. Visais Siais atzvilgiais, kaip ma-
téme, Naujasis Testamentas yra gana netobulas. Kruopstis
egzegetai, tarp jy ir kun. A. RubSys, yra tai mums parode
labai aiskiai.

Taclau kodél apie tai kalbame? Gi todél, kad jsisa-
monintume, jog jsiraidings Logas arba Sventrastis buvoja
istorijoje taip lygiai kenotiskai, kaip ir jsikiinijes Logas arba
Jézus. Dieviskasis Zodis nenuzengia iS5 dangaus tarsi kokia
,nezemiska" muzika ar poezija. Anaiptol! NuZengdamas
jis tampa Zzmogaus zodziu ir pakliasta visoms Sio Zzodzio
salygoms. Jis iSsivelka dieviSskaja savo didybe bei grozybe,
kad buty kaip ir visi misy Zodziai - tik be melo, kaip
Kristus be nuodémés. ISgyventi Naujaji Testamenta kitaip
reikéty ugdyti biblinj doketizma, vadinasi, laikyti Zmogis-
kaji Zodj ne tikru zodziu, o tik dieviskojo ZodZio kauke.
Egzegezés mokslas yra kova su Sitokiu lig Siol gana daz-
nu - bibliniy doketizmu. Kun A. RubSio knyga jsijungia
i sig kova, ir cia gladi jos verté bei reiksSmé tiek religijos
filosofijai stiprinant kenozés idéjs, tiek ir paciam Naujojo
Testamento iSgyvenimui priimant ji kaip miisy Zodj, kaip
kad priimame Kristy kaip miisy brolj.



PEDAGOGINE
UZSIENIO LITERATURA,
1935 METAI

Bendra apZvalga

Pedagoginis praéjusiy mety gyvenimas uZsienyje buvo
gana jvairus. Deja, jis néjo ta linkme, kad skatinty peda-
goginés literatiiros augima. Nacionalistinis sajudis, kuris
Vakaruose vis labiau jsigali, kreipé démesio daugiau i
atskirus ugdymo uzdavinius, stengési patraukti jaunima j
savas organizacijas, iSdirbti naujus ugdymo metodus. Visi
Sie dalykai buvo tam tikroje prieSginybéje su senaja pe-
dagogika. Jie nespéjo dar susigyventi su praéjusiy amziy
pedagoginiais laiméjimais, todél tarsi pakibo tarp dangaus
ir Zemés. Senosios pedagogikos kryptis turi daugybe gar-
siy pedagogy teoretiky, ypac¢ Vokietijoje. Bet Sitie raSytojai
naujame rezime neranda tinkamo pripazinimo ir todél
dauguma tyli. Naujoji pedagogika savy teoretiky dar
nesuspéjo  iSsiauginti. Stai kodél Sie metai pedagoginéje
uzsienio literatiroje néra tokie vaisingi kaip pirmesnieji.
Vis délto ir praéjusiais metais buvo isleista keletas veika-
ly, kurie verti paminéti.

1. Pedagoginés bendrybés
Jau senokai nuo pedagoginiy klausimy nutoles Fr. W.
Foersteris pacioje praéjusiy mety pabaigoje iSleido nauja
pedagoginio turinio veikala ,Alte and neue Erziehung"

(Luzern, 1936. - 12 Lt). Tai néra sisteminis senojo ir
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naujojo ugdymo nagrinéjimas, bet senuyjy ir naujyjy pe-
dagoginiy principy sugretinimas ir nu$vietimas ,amZzinagja
§viesa". Senasis ugdymas zmogy suskalde ir ugde tik jo
pavirsiy. Naujasis ugdymas turi jj suvienyti ir leistis |
7mogaus prigimties gelmes. Zmogiskajai kultarai dabar
labiau, negu kada nors pirmiau, reikia ugdymo, kuris i
tokstan¢ius gabaly padalintus Zmones ir interesus sujung-
ty dvasiskai, hierarchiskai ir politiskai" (p. 13). Tai yra
pagrindineé veikalo mintis. Pats veikalas parasytas trum-
pais skyreliais. Reikia manyti, kad ,Lietuvos mokykloje"
bus galima vienas kitas svarbesnis skyrelis paskelbti.

Nors ugdymo filosofija dar yra visai naujas mokslas,
vis deélto praéjusieji metai davé Sioje srityje vieng gana
stamby dalyka, batent: Dr. Arthur Lieberti, ,Philosophie
des Unterrichtes" (Berlin; Ziirich; Leipzig, 1935. - 50 Lit).
Siame veikale autorius ryZtasi susekti ir isnagrinéti giliau-
sius mokymo pagrindus. ,Mes norime, - raso jis veikalo
pradzioje, - bandyti suprasti ir apibrézti bendra, antlai-
kinj, amzinojo dorinio proto dvasioje gladintj kiekvieno
mokymo pagrindg" (p. 1). Pats veikalas padalintas i dvi
pagrindines dalis. Pirmoje autorius nagrinéja didaktikos
kaip mokslo problema, antroje - mokymo problema. Di-
daktika Lieberti yra antropologiné ir normatyviné dis-
ciplina, nes ,giliausia prasme Zmogaus problema yra ne
kas kita, kaip lavinimo ir aukléjimo problema" (p. 67).
Autorius yra Platono filosofijos $alininkas ir todel plato-
nizme jis mato geriausia didaktikos pagrindima. Moky-
mas Lieberti taip pat yra ,ne empirinis, bet metafizinis
dvasios veikimas" (p. 153). Apskritai reikia pasakyti, kad
antrgja savo dalimi veikalas yra jdomus ir papildo bei
atbaigia praktinio pobtuidzio didaktinius veikalus.

Prie pedagoginiy bendrybiy ir net prie pedagoginiy va-
doveliy reikia priskirti ir Ottomaro Wichmanno veikala ,Erzie-
hungs-und Bildungslehre" (Berlin; Halle a. S., 1935. - 25 Lt).
Be pacios istorinés apzvalgos ir be pagrindiniy aukléjimo
ir lavinimo savoky, autorius nagrinéja tris klausimus: au-
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kl¢jimo ir lavinimo tikslas, aukléjimo ir lavinimo vyksmas,

aukléjimo ir lavinimo organizacija. Santvarkos atzvilgiu ir

savo problemomis veikalas néra wvertingai originalus. Bet

jis yra turtingas savo medziaga ir jdomus kai kuriy klau-

simy i$sprendimu. Be to, autorius yra atkreipes démesj ir

i nacionalistinio sgjudZio jtakq ugdymo organizacijai.

a.

2. Patartini veikalai religijos mokytojams

N. Berdieaeff, ,De la destination de Thomme. Essai
d'éthique paradoxale" (Paris, 1935. - 381 p. - 24 fr). -
Siame veikale yra nagrinéjamos dorinio Zmogaus gy-
venimo problemos. Konkretines etikos problemas, pvz.,
melas ir tiesa, baimé, nostalgija, meilé ir aistra, karas
ir revoliucijos, Berdiajevas iSsprendzia labai jdomiai.
Taip pat labai gilus yra paskutinis skyrius apie mirt,
nemirtingumga, pragarg ir dangy.

Br. Bauch, Grundiige der Ethik" (Stuttgart, 1935. -
327 p. - 13,50 RM). - Veikale yra nagrinéjama dorinés
samonés fenomenologija, etiniy principy savoka, etiniy
principy formos, socialiniai junginiai (valstybé - tauta,
Seima ir mokykla) ir galop laisvés problema.

Jok. Lindvorsky, Sj, ,Psychologie der Askeze" (Freiburg i.
Brsg., 1935. - 87 p. - 1, 40 RM). - Autorius yra Zinomas
valios psichologas. Sitoje nedideléje savo knygeléje jis
sprendzia askezés psichologija: kas yra askezé savo esmeé-
je, kokie yra askezés psichologijos uzdaviniai, kokie yra
pacios askezés uzdaviniai, specialaus sazinés tyrimo (eg-
zamen patriculare) reikSme, asketiniy praktiky priemonés
ir kliatys ir galop saves apgaléjimo problema. Visa tai
sudaro knygelés turinj. Lindvorskio nuopelnas yra tas,
kad jis savo veikalélyje kriks¢ioniskasias pazitras i aske-
ze sugretina su moderniomis paZzitromis.
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d.

R. Guardini, ,Christliches Bewusstsein. Versuche iiber
Pascal" (Leipzig, 1935. - 303 p. - 7,50 RM). - Peilas
yra pasakes, kad Guardini yra didziausias ir origina-
liausias ~dabarties religijos filosofas katalikas. Sitame
savo veikale jis yra pasirinkes panagrinéti Pascalio reli-
ginj gyvenima, nes Pascalio sieloje tikéjimo problema
buvo pasiekusi didziausios jtampos. Paskutinis veikalo
skyrius ,,Pascalio kova" yra ypa¢ jdomus.

Vonier-Ellerhorst, ,Die Personlichkeit Christi" (Freiburg
i. Brsg, 1935. - 207 p. 2 - 60 RM). Kristaus asme-
nybés problema visados buvo viliojanti teology tema.
Zinomas angly rasytojas benediktinas Vonieras taip pat
josios émeési. Reikia pasakyti, kad daugybé Kristaus
asmenybés bruozy jam pavyko labai gerai pavaizduoti.
Kas yra skaites K. Adamo ,Jesus Christus", mielai
perskaitys ir Voniero veikalg, nes jis papildo pirmajj.

Christofer Dawson, ,Progres et Religione. Une enquete
historique" (Paris, 1935. - 13,50 fr). - Kuo vokie¢iy
religinés kultaros literatrai yra G. Schniireris, tuo
anglams yra Dawsonas. Siame veikale Dawsonas nagri-
néja religijos reik§me Vakary kultaros paZangai. Salia

"

Berdiajevo ,Un nouveau age" Sitas veikalas sudaro

turiningg istorinj papildyma.

3. Patartini veikalai istorijos
ir visuomenés mokslo mokytojams

Theodor  Steinbiichel, ,Christliches Mittelalter" (Leipzig,
1935. - 366 p. - 12 RM). - Tai néra tik gryna viduriniy
amziy istorija. Tai yra grei¢iau viduriniy amzZiy istorijos
filosofija. Autorius iesko viduriniy amziy esmés, bando
nustatyti, kaip viduriniy amziy idéja buvo iSgyvenama
ivairiais laikais, ypa¢ romantikos metu; toliau nagriné-
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ja, kokig vieta uzémeé zmogus kosme pagal viduramziy
pasaulézitirg, kaip realybéje buvo jkanijama viduramziy
idéja ir galop, kokia buvo naujyjy laiky pradzia.

. Gonzague de Reynold, ,L'Europoe tragique" (Paris, 1935. -
510 p. - 20 fr). - Jau pats veikalo pavadinimas paro-
do, kad ¢ia autorius nagrinéja labai aktualius klausimus.
Europa, pasak autoriaus, gyvena visuotinés revoliucijos
meta. Revoliucija paruo$é komunizmas, pries jj atsistojo
nacionalizmas, kaip kontrrevoliucija. Bet Europa troksta
vienybés. Autorius mano, kad vienybeé galinti ateiti i$
kataliky dalyvavimo kultaros atstatyme. Pagal Sitas tris
problemas ir knyga yra padalinta j tris pagrindines dalis.
Sios knygos vokiskas vertimas neseniai i%¢jo Liucernoje.
Vokiskai ji yra pavadinta ,, Die Tragik Europas".

Eberhard Welty, ,Gemeinschaft und Einzelmensch. Eine
sozialmetaphysische = Untersuchung" (Salzburg; Leipzig,
1935. - 458 p. - 7,50 RM). - Visuomeniniy moksly at-
baigimas filosofijoje darosi kas kartas vis reikalingesnis,
ypa¢ dabar, kada yra susirapinta naujos visuomenines
santvarkos karimu. Dél to ir Welty veikalas yra pasiro-
des kaip tik laiku. Jis nagrinéja Zmogy ir visuomeninius
jo polinkius, Zmoniy bendruomenés prigimtj, josios gy-
venimg ir galop paZziGras j 8$ita visuomenés gyvenima.
Jdomi yra autoriaus ispaniskojo universalizmo kritika.

Oskar Banhofer, ,Das Geheimnis der Zeiten. Christliche
Sinndeutung der Geschichte" (Miinchen, 1935. - 166 p. -
3,50 RM). - Kaip parodo jau pats pavadinimas, veikalas
priklauso krikscioniskajai istorijos filosofijai. Juo lygiai
gali susidometi ir istorikai, ir teologai arba religijos, ypac
Bazny¢ios istorijos, mokytojai. Autorius yra konvertitas,
ir Sitas jo veikalas, pasak jo paties Zzodziy, yra sacrifici-
um laudis. Jis turi tris pagrindinius skyrius: 1) istorijos
prasme, 2) Jézus Kristus ir 3) didvyris ir Sventasis.
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Problemy aktualumu, originaliu jy sprendimu &is vei-
kalas istorijos filosofijos literattiroje uzima svarbig vie-
ta. Jis yra pirmas zingsnis i§ istorijos filosofijos i isto-

rijos teologija.

. Theodor Haecker, ,Der Christ und die Geschichte" (Lei-

pzig, 1935. - 152 p. - 550 RM). - Tai yra tokios pat
rusies veikalas, kaip ir aukS¢iau minétas. Tik kiek
Banhoferis daugiau kalba apie teologinius dalykus, tiek
Haeckeris yra didesnis istorijos filosofas. Sitame vei-
kale yra tokie skyriai: 1) istorijos esmé, 2) pazanga
istorijoje, 3) trys istorijoje veikian¢ios jégos (Dievas,
velnias ir Zmogus), 4) istorijos vieningumas, 5) Bazny-
¢ia istorijoje.

4. Patartini veikalai lotyny
kalbos mokytojams

Theodor Haecker, ,Vergil des Abendlandes" (Leipzig,
1935. - 148 p. - 550 RM.). - Vergilijaus aiskinimas
mokyklose néra lengvas ne tik dél jo kalbos, bet ir
del savotiskos jo dvasios, kuria jis Zzymiai skiriasi nuo
kity romeénuy poety. Haeckeris Sitame veikale kaip tik
ir yra bandes suvokti, Sprangerio Zodziais tariant, Ver-
gilijaus idéja ir nurodyti istorine jojo misija. Vergilijus
yra pagimdes Vakarus - $tai jojo reikSmé istorijoje.
Haeckerio veikalas lotyny kalbos mokytojams gali bati
labai naudingas.



ja, kokia vieta uzémé Zmogus kosme pagal viduramziy
pasaulézitirg, kaip realybéje buvo jkanijjama viduramziy
idéja ir galop, kokia buvo naujyjy laiky pradzia.

. Gonzague de Reynold, ,L'Europoe tragique" (Paris, 1935. -
510 p. - 20 fr). - Jau pats veikalo pavadinimas paro-
do, kad ¢ia autorius nagrinéja labai aktualius klausimus.
Europa, pasak autoriaus, gyvena visuotinés revoliucijos
meta. Revoliucija paruosé komunizmas, prie§ ji atsistojo
nacionalizmas, kaip kontrrevoliucija. Bet Europa troksta
vienybés. Autorius mano, kad vienybé galinti ateiti i
kataliky dalyvavimo kultaros atstatyme. Pagal $itas tris
problemas ir knyga yra padalinta j tris pagrindines dalis.
Sios knygos vokigkas vertimas neseniai i¢jo Liucernoje.
Vokiskai ji yra pavadinta , Die Tragik Europas".

Eberhard Welty, ,Gemeinschaft und Einzelmensch. Eine
sozialmetaphysische = Untersuchung" (Salzburg;, Leipzig,
1935. - 458 p. - 7,50 RM). - Visuomeniniy moksly at-
baigimas filosofijoje darosi kas kartas vis reikalingesnis,
ypa¢ dabar, kada yra susirGpinta naujos visuomeninés
santvarkos karimu. Deél to ir Welty veikalas yra pasiro-
des kaip tik laiku. Jis nagrinéja Zmoguy ir visuomeninius
jo polinkius, Zmoniy bendruomenés prigimtj, josios gy-
venimg ir galop pazitras | S$ita3 visuomenés gyvenima.
Idomi yra autoriaus ispaniskojo universalizmo kritika.

Oskar Banhofer, ,Das Geheimnis der Zeiten. Christliche
Sinndeutung der Geschichte" (Miinchen, 1935. - 166 p. -
3,50 RM). - Kaip parodo jau pats pavadinimas, veikalas
priklauso kriks¢ioniskajai istorijos filosofijai. Juo lygiai
gali susidometi ir istorikai, ir teologai arba religijos, ypac
Baznycios istorijos, mokytojai. Autorius yra konvertitas,
ir &itas jo veikalas, pasak jo paties Zzodziy, yra sacrifici-
um laudis. Jis turi tris pagrindinius skyrius: 1) istorijos
prasmé, 2) Jézus Kristus ir 3) didvyris ir §ventasis.
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Problemy aktualumu, originaliu jy sprendimu $is vei-
kalas istorijos filosofijos literatiiroje uzima svarbig vie-
tg. Jis yra pirmas Zzingsnis i$ istorijos filosofijos | isto-
rijos teologija.

Theodor Haecker, ,Der Christ und die Geschichte" (Lei-
pzig, 1935. - 152 p. - 550 RM). - Tai yra tokios pat
rasies veikalas, kaip ir auks¢iau mineétas. Tik kiek
Banhoferis daugiau kalba apie teologinius dalykus, tiek
Haeckeris yra didesnis istorijos filosofas. Sitame vei-
kale yra tokie skyriai: 1) istorijos esmé, 2) paZanga
istorijoje, 3) trys istorijoje veikian¢ios jégos (Dievas,
velnias ir Zmogus), 4) istorijos vieningumas, 5) Bazny-

Cia istorijoje.

4. Patartini veikalai lotyny
kalbos mokytojams

Theodor Haecker, ,Vergil des Abendlandes" (Leipzig,
1935. - 148 p. - 550 RM.). - Vergilijaus aiskinimas
mokyklose néra lengvas ne tik dél jo kalbos, bet ir
dél savotiskos jo dvasios, kuria jis Zzymiai skiriasi nuo
kity romény poety. Haeckeris Sitame veikale kaip tik
ir yra bandes suvokti, Sprangerio Zodziais tariant, Ver-
gilijaus idéja ir nurodyti istorine jojo misijg. Vergilijus
yra pagimdes Vakarus - Stai jojo reikSme istorijoje.
Haeckerio veikalas lotyny kalbos mokytojams gali bati
labai naudingas.



UZSIENIO NAUJIENOS

Amerika. Amerikos laikrastis ,American Civil Liberties
Union" pranesa, kad kai kuriose valstybélése pradeda-
ma jvesti vadinamaja mokytojo priesaikq. Salia prisiekusiyjy
advokaty buty ir prisiekusiyjy mokytojy. gitoji priesaika,
nepaisant kai kuriy mokytojy, auklétoju ir politiky pasi-
prieSinimo, jau yra jvesta septyniose valstybélése. Praé-
jusiais metais net 16 valstybéliy buvo parengti mokytojo
priesaikos jstatymo projektai. 9 valstybélése Sitie projektai
buvo atmesti. Mokytojo priesaika reikalauja prisiekti arba
vieSai pasizadéti, kad mokytojas vykdys pedagogines savo

pareigas visu saZiningumu ir uolumu.

Anglija. Vienas i§ pirmuyjy karaliaus Edvardo jstatymy
buvo ,Ugdymo jstatymas", kuris jau seniai buvo ruosia-
mas ir kuris privaloma mokykly lankymo laika prailgina
vieneriais metais. Dabar angly vaikai turés lankyti mokykla
ne ligi 14, bet ligi 15 mety. [statymas paliecia tik tuos,
kurie yra gime po 1925 m. spalio 1 d.

Bulgarija. Bulgarijos Svietimo ministerija  paskutiniu
metu yra ypatingai susirtpinusi pagrindiniais mokytojy
parengimo klausimais. Dar praéjusj rudenj buvo iSleistas
mokytojams aplinkrastis, kuriame nurodoma tautiné Bul-
garijos mokyklos paskirtis. Mokytojas turis zitréti ne tiek
proto, kiek apskritai mokinio iSvidinio gyvenimo. Naujiems
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uzdaviniams parengti tinkamus mokytojy kadrus rudenij
buvo atidarytas naujas Seminaras (musiSkai buty institutas)
pradzios mokyklos mokytojams. | ji priimta apie 70 abituri-
enty. Seminaras yra taip sutvarkytas, kad pirmaisiais metais
kandidatai yra visy pirma supazindinami su kaimo aplinka
ir su kaimo gyvenimu, kuriame jiems reiks veéliau dirbti.
Tuo buadu norima papildyti grynai intelektualini mokyma,
kuris ligi $iol vyravo mokytoju parengimo jstaigose.

Pranciizija. Pranctzy ,Ecole normale", kurioje budavo
parengiami mokytojai, yra dabar perorganizuota i§ pagrin-
dy. 1935 m. spalio 30 d. jstatymas sumazino mokymosi lai-
ka nuo ketveriy ligi dvejy mety ir tuo paciu pertvarke Sios
mokyklos programa. Ligi Siol ,Ecole normale" be specialaus
lavinimo, reikalingo basimiems mokytojams, buvo sykiu ir
bendrojo lavinimo jstaiga. Dabar $itas bendrasis lavinimas
i§ ,Ecole normale" programos yra isbraukiamas: ji lieka tik
profesinio mokytojy ruosimo jstaiga. Specialusis lavinimas da-
bar yra labiau pabréziamas negu seniau. Sakoma, kad $itoji
reforma yra ,Sunkus smugis laicistines mokyklos dvasiai,
kuri ligi $iol neribotai vieSpatavo Siose mokyklose".

Pranctzijos ,Companie des Chemins de fer du Nord"
kiekvieng ketvirtadienj leidzia specialius mokiniams trau-
kinius, kuriuose esti 500-700 jauny keleiviy. Sito traukinio
gale yra ekskursijos vadovy skyrius. Jie, ten buadami, ai$-
kina mokiniams visa, kas kelyje jdomesnio pasitaiko. Ju
balsas garsiakalbiais perduodamas j visus vagonuy skyrius.
Toks ,mokymo traukinys" yra naudojamas ypa¢ geogra-
fijos ir tautotyros reikalams.

Vengrija. Vengrijos liaudies mokytojai sava iniciatyva
jkaré ,laisvg Vengrijos mokytojy Universitetg". Sito univer-
siteto uzdavinys yra jvairiais kursais ir paskaitomis duoti
progos papildyti mokytojo bendrajj ir profesinj issilavinima.
Atidarydamas $ita universiteta dr. Tasnddy-Nagy pasake,
kad tokia jstaiga buitinai prisideés ne tik pedagoginiam elitui
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sukurti, bet ir pakelti visai Vengrijos kultirai. Jis taip pat
pagyré, kad toksai kultirinis Zygis atsirado sava mokytojy
iniciatyva, kad jie nelauké centriniy organy jsakymo.

Vokietija. Ligi Siol aukStosios mokytoju mokyklos pa-
prastai rengdavo tik pradzios mokykly mokytojus. 1935 m.
spalio 12 d. Reicho S$vietimo ministerijos dekretu Prisi-
joje Sitos aukstosios mokyklos prisidés ir prie mokytojy
parengimo  aukstesniosioms mokykloms. Busimieji Prisijos
mokytojai turés pora semestry studijuoti Situose pedago-
giniuose institutuose. Ir Sitos studijos turés buti atliktos
dar pries stojant j universiteta.

Nuo 1934 m. Vokietijoje yra jvestos vadinamosios mo-
kymo filmos (Unterrichtsfilm) pradzios ir aukstesnése mo-
kyklose. Dabar Sitas jvedimas yra iSpléstas ir specialio-
sioms mokykloms. Mokiniai uz S$ity filmy lankyma turi
mokeéti po 1 marke pusmeciui.

Paminéti Saro krasto grizima Vokietijai Sarbriukene
isteigtas aukStasis mokytojy institutas, kurio uzdavinys yra
skleisti naujg Vokietijos dvasia naujuose josios pilieciuose.

Titringijos Svietimo ministeris iSleido jsakyma, kuriuo
apréziama koedukacija aukstesniosiose Titrringijos moky-
klose. Berniuky mokyklose mergaites galima laikyti tik
tada ir tik tol, kol toje pacioje vietoje néra mergaiéiy
mokyklos. Vadinasi, jei toje pacioje vietoje yra dvi mo-
kyklos, viena turi buti berniukams, antra - mergaitéms.
Specialiais atvejais, kada Sitoks perskyrimas buty sunkus,
reikia ministerio sutikimo berniukus ir mergaites mokyti
vienoje mokykloje.

Svedija. Ligi &iol Svedijos pradzios mokykla buvo Se-
Seriy mety. Dabar jai yra pridéti dar vieneri metai. Pa-
daryti tokj prailginima priverté didelis jaunimo nedarbas
ir sykiu didéjas reikalavimas didesnio isSsilavinimo i ty,
kurie véliau nelanko kity mokykly. Tokiam prailginimui
buvo i§ sykio tévy prieSintasi, nes tai atitraukia vaikus
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i$ namy tada, kai jie jau gali stoti | darba. Bet apskritai
manoma, kad Sitie vieneri metai Svedijos kultiiriniam gy-
venimui turés didelés jtakos.

Bendros isvados. Pedagoginis praktinis uZsienio gyve-
nimas, kaip galima spresti i surinkty ziniy, eina dviem
kryptim: visy pirma jis ripinasi geresniu mokytojy parengi-
mu. Besikei¢iags gyvenimas verc¢ia reformuoti mokykla, o
Stai reformuotai mokyklai - ne tik savo pavirSiuje, bet
ir savo dvasioje - reikia ir naujy mokytojyu. Todél mo-
kytoju parengimo problema dabar ar tik nebus centriné
uzsienio pedagoginiame gyvenime. Mokytoju parengime
galima pastebéti, kad dabar daugiau akcentuojama ne
tiek intelektualinis mokytojo iSlavinimas, kiek pedagoginis
jo isaukléjimas, nes mnaujoji mokykla visy pirma turinti
bati aukléjimo, ne lavinimo, jstaiga. Todél dabar daugiau
kreipiama démesio | mokytojo asmenybés suformavima,
i bendra mokytojo kultarinj pasiruoS$img, j pedagoginio
Eros ir Ethos realizavima mokytojo asmenyje. Cia turi
prasmeés ir Bulgarijos noras suartinti mokytojus su kai-
mo dvasia, ir Amerikos mokytojy priesaika, ir Vengrijos
mokytojyu universitetas. Mokytojas yra pirmutinis naujo
gyvenimo Kkiréjas naujosios kartos dvasioje ir todel jis turi
bati atitinkamai $iam uZdaviniui parengiamas.

IS kitos pusés, pastebimas nuolatinis pradZios mokslo
mety didinimas. Tai taip pat yra prasminga misy laiky
apraiska. Kultarinis masy dieny gyvenimas stato dideliy
reikalavimy kiekvienam zmogui. Tuo tarpu tik dalis gali
patekti j aukstesnigsias mokyklas, o dar maziau - j auks-
tasias. Todél pats gyvenimo iSsivystymas vercia pratesti
pradzios mokslg, didinti pradzios mokyklos programa,
kad tuo budu kultiros reikalavimus atitikty ir placios
masés, o ne tik tautos dalelé. PradZios mokyklos mokslo
mety skai¢ius yra tautos kultiringumo rodiklis, Siuo dalyku
todél dabar ir yra ypatingai susiriipinta.



[UZSIENIO SPAUDOS APZVALGA]

Simbolis, pasaulézitira ir ugdymas

Siandieninio Zmogaus gyvenimas vyksta tarp dviejy
poliy: tarp jo profesijos ir tarp gyvenimo visumos. Profe-
sija stumia Zmoguy | atskiras sritis: ji ji individualizuoja, ji
stato jam atskiry ir konkrediy uzdaviniy. IS kitos pusés,
kiekvieng karta didéja Zmogaus noras aprépti visuma ir
nepaskesti smulkiuose profesijos reikaluose. Bet Sitas visu-
mos aprépimas ir josios suvokimas Siandieniniam Zmogui
néra toks lengvas, kaip i§ sykio gali atrodyti. Moderniojo
zmogaus gyvenimas vyksta sutechnintame ir suskaldyta-
me pasaulyje. ,Savo paSaukimo - vis tiek ar tai bus fa-
brikas, ar biuras, ar mokykla, ar ligoniné - ir savo Seimos
pasaulyje Zmogus jauciasi apsuptas matomos ir girdimos
mechaninés erdvés. Jo pasaulis yra masinos susiaurintas.
Pirmyks¢io gyvenimo Saltiniai, tiesa, néra iSnyke, bet labai
daznai Zmogui jie yra uZzversti. Jo gyvenimo erdvé yra
susiaurinta pasaukimo reikalavimy, kurie diena po die-
nos, metai po mety ji pririSa prie izoliuoty dalyky." Todél
Salia profesinio ugdymo Siandien yra susiripinta Zzmogaus
ugdymu gyvenimo visumai. Ir Siam reikalui kaip tik tar-
nauja zmogaus suartinimas su simboliu. Simbolis néra koks
sutartinis Zenklas. Simbolis, kaip ji charakterizavo Klagesas,
yra: ,iSreiSkiags Zenklas". Simbolis paciu savimi apreiSkia ir
atskleidzia auksStesne realybe. Todél simbolio reikSmé mo-
derniajam susmulkéjusiam Zmogui yra labai didelé. Simbolis
,vel suveda zmogy i pirmykscius organiskus santykius su
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pasauliu, nes abstraktus, mechaninis ir techninis masty-
mas buvo S&ituos santykius prarades". Simbolio pagalba
modernusis Zmogus sugeba suvokti buaties visumag ir ak-
tyviai dalyvauti S$itos visumos gyvenime. Todel S$iandien
ugdymo simboliui negalima nevertinti. ,Ugdymas sim-
boliui, simboliniam regéjimui ir santykiavimui turi bati
zadinamas, jeigu norima, kad ugdymas baty daugiau
negu tik profesinis, intelektualinis arba moralinis lavi-
nimas... Netiesa, kad simbolis yra reikSmingas tik vaiko
ugdymui ir tik liaudies gyvenimui. Vaikas ir liaudis yra
ypa¢ imlas simbolio atzvilgiu. Bet Siandien simbolis yra
reikalingas visiems sluoksniams - net ir inteligentiskiau-
siems. Jau praé¢jo laikai, kada intelektualinis ir moralinis
lavinimas pats vienas apsprendé Zzmogy. Mes norime buti
pilnutiniai Zmoneés... Tam kaip tik ir pagelbsti simboliy
pasaulis, kuriam miasy dvasia naujai atbunda. Jame mes
pilniau ir tobuliau suvokiame visa pasaulio batj, negu tik
intelektualiniu arba tik moraliniu badu."

Katalikui Zmogui kelias j 8ita simboliy pasaulj yra
Baznyc¢ios gyvenimas ir ypac¢ liturginé jo sritis. ,Baznycio-
je ir jos liturgijoje visados galima rasti kelias i pirmyks-
¢ius visumos Saltinius ir, susidiirus su visumos gyvenimu,
galima atnaujinti ir savo buvima." Liturgija todél yra
pirmutiné sritis, kurioje gladi neiSsemiamos simbolinio
ugdymo geérybes. Stai del ko liturginis ugdymas &$iandien
kas karta darosi vis reikSmingesnis. (Dr. H. Neunheuser.
,Symbol, Wertanschauung und Erziehung" // Bildung und
Erziehung, 1935, Nr. 6, p. 369-374).

Katekizmo problema
katalikiskoje pedagogikoje

Katekizmo mokymas kataliky ugdyme neéra pripuo-
lamas dalykas. Stabmeldziai, pasak Willmanno, neturéjo
katekizmo, nes ju dievybeés supratimas buvo poetiskas
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ir todél prieSinosi bet kokiam nepoetiSkam, nepuosniam
formulavimui.  Katekizmo  susidarymas istorinéje  eigo-
je kilo i§ paties pagrindinio kriks¢ionybés charakterio.
Katekizmo mokymas ir katalikiSkasis ugdymas taip pat
yra susije savo esméje. Vaikas yra krikS¢ionis nuo pat
Kriksto momento. ,PakrikStytame kadikyje gladi uzuo-
mazgose visas bisimas jo tikéjimo gyvenimas" arba,
kaip Jeanas Paulas yra pasakes, visa religiné metafizi-
ka. Kataliky teologijos atzvilgiu tai yra visai aiSku, nes
Kriksto metu yra jdiegiamos sielai antgamtinés tikéjimo,
meilés ir vilties dorybés. Pakrikstytas vaikas ,jau neSioja
savyje nauja gyvenima, jo siela jau turi organy paZzinti
antgamtinei tikrovei; pati Sita tikrové, vaikui nezinant,
gyvena jame ir jis nesamoningai joje dalyvauja. Religinio
aukléjimo esmé yra nauja kadikio buatj iskelti samoneés
Svieson ir tuo paciu padaryti S$ita batj Zmogaus veiki-
mo principu." Bet visam tam yra reikalinga atitinkamy
objektyviniy = gérybiy.  Snaudziancias  kudikio  religines
uzuomazgas arba taja religine metafizikq gali pazadin-
ti tik tam tikri objektyvas dalykai. Genetiniu atzvilgiu
Siam reikalui tarnauja biblijine istorija. ,Jvesdami Kkate-
chumenus | biblijine istorija, mes jvedame juos i Dievo
Apreiskimo mokykla." Sintetiniu  atzvilgiu cia tarnauja
katekizmas. Daznai yra sakoma, kad religijos mokymas
turi padaryti vaika ne teologu, bet kriks¢ioniu. Tai yra
tiesa, bet taip pat tiesa, kad kiekvienas vaikas yra ir
mazas teologas, kaip jis yra ir mazas filosofas. Haeckerio
zodziai ,pradzioje buvo teologija" tinka ne tik Zmonijos,
bet ir Zmogaus iSsivystymui. Vaikas nori aprépti visu-
ma ir surasti gyvenimo Saknis taip, kaip jis sugeba ir
supranta. Vaikas mnori ne tik analizuoti, bet ir sintetinti.
Siam sintezés norui katekizmas todél ir yra nepavaduoja-
ma ugdomoji gérybé. ,Katekizmo mokymas, kaip visumos
suvokimo perteikimas, yra amzinos reikSmeés funkcija. Jo-
sios forma gali kisti nes ji yra istorinis padaras." Bet
pats Kkatekizmas kaip toks yra nepakei¢iamas Kkatalikiskoje
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pedagogikoje. (Prof. Linus Bopp. ,Das Katechismusproblem
in der katholischen Pidagogik" // Bildung und Erziehung,
1936, Nr. 1, p. 5-12).

Ugdomosios jégos aukstojoje mokykloje

Pasikeitusi kai kuriose Vakary s3alyse pasauléziara kei-
¢ia ir aukstosios mokyklos supratimg. Universitetas, kaip
moksly visuma, $iandien jau yra Zluges. Jis laikosi ne
vieninga savo dvasia ir ne vieningais savo siekimais,
kaip buvo seniau, bet tik vieninga savo administracija.
Humanistinis universiteto supratimas dabar neiSvengiamai
eina prie galo. Vis délto universitetas turi bati wvisuma. Jo
negalima iSskaidyti i atskirus institutus, nes tai reiksty
analizés dvasios pergale. Analizés dvasia S$iandien taip pat
zlunga. Universitetas, kaip humanistiné visuma, yra zlu-
ges. Bet Siandien universitetas keliasi kaip tautiné visuma.
Tautos gyvenimas ir tautinis principas yra tasai naujas
pagrindas, kuris gali veél suvienyti iSsiskaidziusias auks-
tosios mokyklos sritis. Profesinis lavinimas néra pagrin-
dinis universiteto uzdavinys. Universitetas turi parengti:
1) pilnutiniy tautieciy ir 2) sukurti auksty tautiniy gérybiy.
Mokslas turi bati organiSkame rysyje su tauta. ,Mums
mokslas yra niekas, jei jis neprisislieja prie gyvo misy
tautos pavidalo ir prie josios susiskirstymo ir jei jis Sitai
tautai netarnauja. Misy mokslas yra tautiskas mokslas,
ir todel tauta jam yra naujas centras." I8 kitos puseés,
universitetas turi pabrézti ir aukléjamaja, ne tik lavina-
maja ugdymo funkcijg. Sitas aukléjimas geriausiai vyksta
per nuosirdy studenty bendradarbiavima su déstytojais.
Naujojo universiteto deéstytojas turi bati ne tik mokslinin-
kas, bet ir ugdytojas. Akademiné pedagogika yra naujojo
universiteto pagrindinis reikalavimas (Fr. Meyer-Hollzvege.
,Erzieherische Krifte in der Hochschularbeit" // Der deuts-
che Volkslehrer, 1936, Nr. 1, p. 37-48).
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Mokymas gramafono plokstelémis

,Etudes" (1937, Nr. 2) yra jdéjes straipsnj ,Le dis-
que éducateur", kuriame raSoma, kad gramafono ploks-
teles galindios gerai patarnauti muzikai ir naujosioms
kalboms mokyti. Naujyju kalby mokymas plokstelemis,
jeigu Sios yra gerai parengtos, gali atstoti net keliones
uzsienin. Muzikai, specialiai giedojimui, mokyti pradzia
yra padare benediktinai. Kanados benediktinai, norédami
duoti platesniems sluoksniams tobulo grigaliskojo giedo-
jimo pavyzdziy ir pamoky, iSleido 12 ploksteliy, kuriose
yra uZzfiksuota vienuoliy giedojimo pamokos su visomis
pastabomis, pataisomis ir gerai iSmoktais pavyzdZziais.
Straipsnio autorius sako, kad ,toks metodas gali duoti
geriausiy rezultaty plisti menui, kuris turéty jsiskverbti
i kataliky mases..." (p. 235). Muzikos mokytojams reikty
atkreipti j §] dalyka démesj. Religijos mokytojai galety
minety ploksteliy pagalba pademonstruoti mokiniams kla-
sikinés baznytinés muzikos pavyzdziy!.

Mokymo laiko trumpinimas

Vokietijoje isleistas Svietimo ministerijos jsakymas su-
trumpinti bendrojo lavinimo laikas nuo 13 ligi 12 mety.
Rys$ium su Situo jsakymu ,Die Erziehung" (1937, sau-
sio meén.) deda Zinomo Vokietijos pedagogo W. Flitnerio
straipsnj ,Schulzeitverkiirzung wund Studiendauer", kuria-
me autorius pripaZjsta pagrinda trumpinti bendrojo lavi-
nimo laika, nes ligi $iol $is laikas buvo pratestas tik dél

1 Informacijai galime nurodyti, kad Paryziaus muzikos firma pathé yra
ileidusi ploksteliy albumg , Trys vargony muzikos Simtmeciai", kuriame
Briuselio, Vienos ir ParyZiaus geriausi vargonininkai yra jgroje klasikiniy
muzikos kariniy i§ vargony srities. Prie albumo yra pridéta karinius
aiskinanti brositra.
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to, kad aukstesniyjy mokykly programos buvo perkrautos.
Reformuojant programas, reikty sutrumpinti ir mokymosi
laikas. Bet Flitneris pasisako pries trumpinima pagrindinés
mokyklos (Grundschule) laiko nuo 4 ligi 3 mety. ,Tikrasis
mokyklinis subrendimas", - sako autorius, - ,prie§ desim-
tuosius metus paprastai néra jgyjamas. Ketveriy mety
pagrindo mokykla remiasi ne didaktiniu medziagos pada-
linimu, bet psichologiniu i8sivystymu" (p. 151). RySium su
Situo straipsniu reikia pastebéti, kad musy kraste pradzios
mokyklos laiko prailginimas ir vidurinése mokyklose jo
sutrumpinimas gali bati pateisintas pedagoginiu atzvilgiu.
Bet kaip tik dél to ¢ia turi bati padaryta radikali moko-
mosios medZziagos programy revizija.

Naujy mokiniy stebéjimas

,Zeitschrift fiir pddagogische Psychologie und Jugend-
kunde" (1937, Nr. 1-2) deda K. Dambacho straipsnj ,Ty-
pologische Beobachtungen an Schulneulingen". Paprastai,
sako autorius, mokytojas susidaro kiekvieno naujai atéju-
sio mokinio schemg, kuria jis pasigelbsti §j mokinj aukle-
damas ir lavindamas. Tiesa, 8i schema néra gili. Mokinio
asmenybés ji paprastai nepasiekia. Vis deélto mokyklos
darbe ji yra gana reikdminga. Todél svarbu, kad ji baty
juo teisingesné. Tipologinis naujy mokiniy stebéjimas kaip
tik ir padeda tokia schema susidaryti. Minéto straipsnio
autorius nurodo keleta tipy, kurie yra charakteringi ir
kuriy iStyrimas bei aprasymas gali bati reikSmingas mo-
kyklos darbe: 1) neramiis ir nesuvaldomi, 2) nevykeliai,
3) uolas, 4) plepas, 5) tikslingi, 6) istizeliai, 7) tylas, 8)
zaismingi, 9) svajingi. Baigdamas autorius nurodo ir ke-
leta skai¢iy, i§ kuriy matyti, kad daugiausia pasitaiko ne-
vykeéliy ir woliyjy, paskui eina neramis, Zzaismingi, tylas,
itizéliai ir t. t.
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Kova uz tévy teises

Dar neseniai pasireiskes, bet jau spéjes uzimti Zymia
pedagoginés teorijos srityje vieta Josephas Schroteleris, SJ,
yra atspausdines ,Stimmen der Zeit" (1937, vasario mén.)
straipsnj ,Theologische Kdmpfe um das Elternrecht". Jame
autorius nagrinéja tas sunkybes, kurias katalikybe sutiko
praeityje, gindama tévy teises, kurios joms yra duotos pa-
¢ios prigimties, ir kovodama prie§ tokias teises, kurios kilo
i netikusiy paprociy ir kurios priesinosi prigimtajai teisei.
Straipsnis yra istorinio pobadzio. Cia perzvelgiamos didziy-
ju Bazny¢ios teologuy ir filosofy pazitros i tévy teises.

Reikia pastebéti, kad S$io straipsnio autorius paciy pra-
éjusiy mety pabaigoje yra isleides Siuo paciu klausimu
didelj veikala ,Das Elternrecht in der katholische theolo-
gischen Auseindandersetzung" (Miinchen, 1936).

Istorijos mokytojams:

»~Absolutismus und Gegenwart", von U. Craemer [/
» Vergangenheit und Gegenwart", 1937, Nr. 1.

,Erasme et l'humanisme modern", par ]. Plattard [/
,Revue des cours et conférences", 1937, sausio 15 d.

Gamtos moksly mokytojams:

,Uber die Grenze zwischen Belebt und Unbelebt, zwi-
schen Bakteriophagen und Virus", von H. Rauen // ,Geisti-
ge Arbeit", 1937, sausio 20 d.

~Neue Aufgaben der Psychophysik", von W. Hellapach H
,Geistige Arbeit", 1937, sausio 20 d.

Kino teatras ir jaunimas

»,L'Education" (vasario meén.) spausdina straipsnj, ku-
riame kalbama apie prancizy pastangas vis labiau kino
teatra palenkti aukléjimo reikalams. Filmy reikSmeé jaunimo

121



aukléjimui ir lavinimui gali bati labai didelé. Reikia tik,
kad filmos baty tinkamai parengtos ir tinkamai pade-
monstruotos. ,Reikty, - sako straipsnio autorius, - sutelkti
visas pastangas, kad specialts seansai jaunimui baty daz-
niau rengiami ir kad jie vykty kontroliuojami auklétojo,
kurio asmenybé buty tikra Seimoms garantija. Reikty taip
pat, kad tévai ir jaunimo draugai stengtysi informuoti
filmy organizatorius, kurios jy matyty filmy, tegul ir ap-
karpytos, kartais galety bati demonstruojamos jaunimui"
(p- 35). Toliau autorius mini keleta filmy rasiy, kurios
jaunimui geriausiai tinka. Pirmoje vietoje eina kultarinés
filmos, kurios, autoriaus liudijimu, geriausiai jaunimo yra
zitrimos. Toliau eina aktualijos. Cia autorius pastebi, kad
Salia kultariniy aktualijy baty filmuojama ir gamtos aktu-
alijy, pvz., paukséiy skridimas rudenj, grjZzimas pavasarj,
Ziemos vaizdai jvairiy krasty, pavasario, vasaros ir rudens
darbai laukuose ir t. t. Prie meégstamy jaunimo filmy pri-
klauso taip pat pasakos, romanai ir nuotykiai.

Reikia pastebéti, kad ir masy kraste jau laikas susi-
rapinti jaunimo filmomis. Miasy kino teatruose specialiy
jaunimo filmy pasirodo per daug retai. Tai ypac¢ pasaky-
tina apie vaiky filmas. Nei teatras, nei kinas vaiky reikalo
$iuo atzvilgiu nepatenkina.

Teatras ir aukléjimas

Tas pats ,L'Education", tik dalyje, skiriamoje moky-
tojams, deda straipsnj ,Les représentations theatrales et
I'éducation". Straipsnio autorius kelia rapestingg klausima,
kad teatras diena i§ dienos yra iSstumiamas kino ir radijo.
Tai nebaty tokia didelé drama, jeigu su teatro iSstamimu
i§ zmoniy gyvenimo neity ir knygos iSstimimas. Tarp te-
atro ir knygos autorius mato organiska ry$j. Todél batinai
reikia atgaivinti teatra. Bet, pasak autoriaus, jo neatgai-
vins jsakymas. Teatras gali buti iSgelbeétas tik jo meégeéju.
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Ir pirmoje Sity mégéjy eiléje reikia pastatyti vaikus, jie
instinktyviai mégsta teatro seansus ir patys juose mielai
aktyviai dalyvauja. Pamége btuidami mazi, jie parodys Sita
meile ir uzauge. Tuo budu gal mes vél galésime iSvysti
scenoje tokiy veikaly, kurie dabar yra pamirsti, nes jie
,neapsimoka" S$iuo metu statyti. Vaiky jjungimas | teatrinj
darbg yra naudingas ir grynai psichologiniu pedagoginiu
atzvilgiu. Radijas ir kinas yra pasyviis menai. Vaikas Cdia
tik klauso ir ziari. Tuo tarpu teatro seansuose jis gali ir
pats aktyviai dalyvauti. Tai ypac¢ pasakytina apie moky-
kly teatrus ir rengiamus vaidinimus. Jie turéty todél bati
sudazninti. Baigdamas autorius pastebi, kad cdeky tauta
prisikélé per kalbg ir teatra.

Kalbos mokymas ir kalbos ismokymas

,Zeitschrift fur neusprachlichen Unterricht" (1937, Nr. 1)
yra jdéjes straipsnj apie kalby mokyma ir kalby iSmo-
kyma. Autorius konstatuoja, kad kiekvienos kalbos is-
mokimo pagrindas yra geras gramatikos pasisavinimas.
Tuo tarpu yra pastebéta, kad mokiniai kaip tik svetimos
kalbos gramatikq pasisavina sunkiausiai, nors skaityma
daugumas net mégsta. Zinoma, kiekvienoje mokslo 8ako-
je yra tokiy dalyky, kurie reikia, kaip sakoma, iSkalti ir
kurie todél yra nemégiami. Bet gramatika Siuo atzvilgiu
yra ypatingai sunki. Autorius todél ir ieSko priezasciy,
kodél svetimy kalby gramatikos pasisavinimas mokyklose
yra ypa¢ sunkus. Neapsistodamas vien ties didaktiniais
gramatikos vadovéliy trukumais (medziagos suskirstymas,
taisykliy formulavimas, pavyzdziy parinkimas ir t. t.), au-
torius nurodo ir vieng gilesne priezastj butent gramatikos
atitraukimq nuo tautos dvasios. Miisy mokyklose gramatika
yra déstoma tada, kai mokinys apie svetima tauta dar
beveik nieko nezino. Gramatikoje jis mato tik kazko-
kiy mechaniniy taisykliy rinkinj. Tuo tarpu mokiniai turi
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bati supazindinami su svetimu dvasios pasauliu, jie turi
giliau jzvelgti j charakterj tos tautos, kurios kalbg jie
nori iSmokti. Jiems turi bati pagelbéta suvokti dvasinius
uzkulisius, kurie apsprendzia svetimos tautos buvima ir
veikima. Bet visa tai bus galima padaryti tik tada, kai su
kalbos pagrindy pasisavinimu organiskai bus suriStas ir
kultarinio svetimos tautos gyvenimo pasisavinimas. Mo-
kinyje prabunda svetimos kalbos supratimas tada, kai jis
suvokia, kad jis stovi ne pries kokj nors mechaninj taisy-
kliy rinkinj, bet prie§ savotiska organizmg, kurio geriausia
iSraiska kaip tik ir yra kalba. Tuomet gramatikos pasi-
savinimas virsta kaip tik Sitos iSraiSkos pasisavinimu. Ir
mokiniui jis neatrodo toks mechaninis. Taigi pagrindinis
kalbos i¥mokymo uZdavinys yra susieti kalbos mokyma
su tautos dvasios suvokimu.



1936 M. UZSIENIO LITERATUROS
APZVALGA

Pedagoginé sritis

Praéjusiais metais nepasirodeé veikaly, kurie pedagogi-
koje kelty revoliucija arba nurodyty visiskai naujus ke-
lius. Tendencija i teorijos pereiti | ugdomaja praktika,
nedraugingas nusistatymas filosofinés pedagogikos atzvil-
giu nebuvo palankios salygos didesnio kalibro veikalams
atsirasti. Vis délto ir praéjusiais metais pedagogine lite-
ratira buvo gana gausi, nors ir smulkaus pobadzio. Cia
paminésime keletg svarbesniyjy veikaly.

1.Filosofiné pedagogika

,Filosofija da Educao de Sto Tomas de Aquino" - M. H.
Mayer ir E. A. Fitzpatrick. - Tai yra Brazilijoje (San Paule)
iSleistas §v. Tomo Akviniefio portugaliskas vertimas traktato
»,De Magistro". Vertimas padarytas Mayerio, o jvadas para-
gytas Fitzpatricko. Sis jvadas ir yra jdomus tuo, kad ¢&ia &v.
Tomo pedagoginés pazitros yra palyginamos su dabartinés
pedagogikos principais. Zinant, kad $v. Tomas savo pamo-
kymus taiké jau swaugusiems mokiniams ir kad savo didak-
tika atrémeé j savo psichologija, palyginimas pasidaro vertin-
gas ne tik pedagoginiu, bet net ir filosofiniu atzvilgiu.

»Moglichkeit und Grenzen der Erziehung” von Paul Hi-
berlin" (Pasch.)). - Zinomas Bazelio pedagogas, seniau is-

leides veikalg apie pedagogikos principus ir apie ugdymo
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tikslg, $iuo tarpu sprendzia klausima, kiek ugdymas yra
galimas ir kur yra jo ribos. Héberlino teorijos yra pagris-
tos optimistine antropologija, kuri daznai Zmoguy parodo
klaidingoje $viesoje.

,Unitatea pedagogiei contemporane ca stiinta" - Stefan
Barsanescu (Jasai). - Rumunijos Jasy universiteto peda-
gogikos  profesorius St. Barsanescu sprendzia klausima
apie dabartines pedagogikos kaip mokslo vieninguma.
Autorius pradeda nuo plebasto ir dabartinégje pedagogiko-
je skiria tris tarpsnius: klasikiné pedagogika (ligi 1900 m.),
eksperimentiné pedagogika (1900-1914) ir moksliné pedagogika
(1919-1936).  Autorius ypatingai stengiasi surasti jvairiy
pedagoginiy sroviy vieninguma. Didelis autoriaus apsi-
skaitymas padaro veikalg konkrety ir turtinga Ziniy.

Reikia pastebéti, kad Vokietijoje, kuri uzémeé pirmiau
svarbiausiag vieta filosofijoje, pedagogikoje, praéjusiais me-
tais neié¢jo ne vieno $ios rasies veikalo.

2.Fizinis lavinimas

Fizinio lavinimo mokslas paskutiniais metais Zymiai
pasistiméjo  pirmyn. Literatara 8$iuo klausimu yra gana
didele. Bet daugiausia ji yra grynai praktinio-metodinio-
biologinio-higieninio pobadzio. I8 bendresnio turinio reikia
pamineéti: ,Vom Wert des Leibes" (Zalcburgas-Leipcigas).
Tai keturiy autoriy sudétinis darbas. Josephas Bernhartas
raSo apie graikiskosios senovés kano metafizika ir ide-
alines jojo formas. Josephas Schroteleris nagrinéja kino
kultGros problema kriks¢ionybéje. Josephas Termsas kalba
apie ktno atradima dabartinéje filosofingje antropologijo-
je. Hermannas Muckermannas nagrinéja vokie¢iy tautos
ivaizda eugeniskojo ugdymo jtakoje. Visy autoriy darbai
parasyti labai jdomiai ir i§ pagrindy. Gilesniam kano ir
fizinio lavinimo supratimui Sis sutelktinio darbo veikalélis

yra labai vertingas.
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3. Aukléjimo mokslas

»,Die Selbsterziehung” von F. Schneider (Viena). - Sio
veikalo autorius pedagogy tarpe yra zinomas kaip geras
psichologas analitikas. Ir naujausiame jo darbe Sita ypa-
tybé ryskiai matyti. Saves aukléjimas yra tokia problema,
kuriai reikia ne tiek technikos, kiek i$vidinio ijtikinimo.
Ir tai Schneideris kaip tik padaro. Kiekviename skyrelyje
jauciama didelis autoriaus patyrimas ir gili jo erudicija.

,Heilerziehung bei Abwegigkeit des Charakters' von Ru-
dolf Allers (Viena). - Allerso vardas pedagogikoje yra
gerai Zinomas. Siame savo veikale Allersas nagrinéja ne-
normaliy, sunkiai aukléjamy, apleisty ir nusikalteliy vaiky
aukléjimg, kritikuoja ligi Siol vartotus metodus ir nurodo
naujy bady taisomajai pedagogikai. Didelis psichologinis
patyrimas, problemy i$samus ir gilus palietimas, gausiai
panaudota literatira padaro veikalg bating visiems, kurie
tik turi reikalo su iSkrypusio charakterio jaunimu: teise-
jams, kunigams, gydytojams ir pedagogams.

4. Seimos pedagogika

»Modeme Ehefragen: Die Beziehungen der Geschlechter"
von M. Laros (Kelnas). - Pagrindiné S$io veikalo mintis
yra ta, kad moterysté yra abipusio pasipildymo institucija.
Lytys yra tam tikra poliariné Dievo israiSka: vyras iSreis-
kia kiirybing Dievo galig, o moteris - iSganancigja Dievo
meile. Savo idéjomis veikalas yra jdomus. Reikia pasakyti,
kad kaip tik musy laikais reikia atsverti moterystés socia-
linimg josios gilesnés prasmes atskleidimu. Sia kryptimi
turéty eiti ir Seimyninis jaunimo aukléjimas.

,Die beiden Geschlechter in der Absicht Gottes. Zur Me-

taphysik der Geschlechter im Christentum" von Fr. Zim-
mermann (Vysbadenas). - Sios knygos autorius, kaip ir
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M. Larosas, stengiasi suvokti gilesne ly¢iy ir moterysteés
prasme. Jis iSveda tam tikra paralele tarp vyro sutvéri-
mo ir Logo gimimo i§ Tévo ir tarp moters sutvérimo ir
Sv. Dvasios kilimo i§ Teévo ir Stnaus. I§ &a jis daro is-
vada, kad ,moteris nei gamtinéje, nei antgamtinéje srityje
tiesiog nesusiliecia su Dievu" (p. 73), bet kad moteris eina
per vyra prie Dievo, ir Dievas prie moters eina per vyrg"
(p.- 54). Problema yra labai svarbi. Bet josios i$sprendimas
yra nepakankamas.

,Uber die Liebe" von Hans T. Hattingberg (Miunche-
nas). - Sios knygos autorius yra nervy ligy gydytojas. I3
savo praktikos jis pastebéjo, kad vadinamosios ,vedybos
i meilés" esti Zymiai nelaimingesnés, negu anksciau va-
dinamosios ,luominés vedybos'. Savo veikale jis ieSko
priezas¢iy. Autorius randa, kad vedybos i85 meiles at-
siremia ] jausmine Zmogaus prigimties puse, kuri savo
pagrinde yra demoniska ir iracionali. Tokiy vedyby eigoje
mylima ne kita asmenj, bet mylima kitame ir paciame
savyje pati meile. Tuo tarpu ankstesnés vedybos buadavo
grindziamos  Moterystés sakramento $ventumu, vadina-
muoju aukstesniu dalyku uz abu vedusius. Todél auto-
rius ir nori meile jjungti j aukstesne sritj ir tuo badu ja
apsaugoti nuo demonisko paties Zmogaus prado. Knygos
moto: Meilés vardu pries meile! Veikalas yra vertas dide-
lio susidomeéjimo.

»L'Amour humain" par R. P. Charmot (Paryzius). -
Pranctizai paprastai Seimos klausimuose yra praktikai.
Todel ir &iame veikale yra sprendziami tokie klausimai,
kaip seks[ualinis] susilaikymas vaikystéje ir jaunystéje,
tévo-motinos, Zmonos-vyro pareigos, abiejy sugyvenimas
ir pasitikéjimas. Nei ligi ly¢iy gilesnio paskyrimo, nei ligi
moterystés aukstesnés prasmeés pranctzy moralistai bei
pedagogai néra pakile. Lyc¢iy, meilées ir moterystés klausi-
mai jiems néra metafiziniai, bet socialiniai klausimai.
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5. Religiné pedagogika

»L'Educateur a l'école de Pie XI" par Magr. Delabar (Par-
yzius). - Pijaus XI enciklika apie aukléjimg yra per mazai
zinoma  kriks¢ioniskajame pasaulyje. Todél 8$is veikalas
kaip tik ir stengiasi pedagogines Pijaus XI mintis placiau
paskleisti. Veikalas suskirstytas j keturis skyrius: ugdymas
ir ugdomosios bendruomenés, ugdymo metodai, ugdomoji
aplinka, kriks¢ioniskojo ugdymo idealas ir vaisingumas.

»La formation religieuse des enfants du peuple dans le milieu
déchristianisé”" par Marie Fargues (Paryzius). - Vis dides-
nis masiy nukriks¢ionéjimas katalikams ugdytojams kelia
riapestinga klausima: kaip wugdyti jaunima nekriks¢ionis-
koje aplinkoje. Sj klausima kaip tik ir sprendZia minimas
veikalas, kuris duoda daug konkre¢ios medziagos ir ne-
maza literataros. Miesty kunigams jis labai patartinas.

~Was der Seelsorger von mnervisen Seelen leiden wissen
muss" von Chr. Schulte O. M. Cop. (Paderbornas). - Vei-
kalas yra grynai praktinio pastoracinio pobuadzio. Misy
laikais, augant nervy ligoms, atsiranda batino reikalo su-
sidurti su jomis ir dvasininkui, ne tik gydytojui. Daugelis
moraliniy klausimy kitaip i$sisprendzia tada, kai sazine
yra spaudziama pakrikusios nervy srities. Todél Schulte's
veikalas dvasininkams bus naudingas.

6. Pedagogikos istorija

,Bildungskrifte im Katholizistnus der Welt seit dem
Ende des Krieges", hersgg. von Fr. Schneider (Freiburg
i. Brsg.). - Veikalas apima jvairiy Saliy kataliky laime-
jimus pedagoginéje srityje (Placiau zr. ,Lietuvos moky-
kla", 1936 m., Nr. 11).

,Paideia. Die Formung des Griechischen Menschen" von
Werner Jager (Berlynas). - Tai yra didziulis veikalas (dar
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tik pirmas tomas), nagrinéjas graikiskojo Zmogaus for-
mavima. Tai néra tik graiky ugdymo, bet visos graiky
kultaros istorija. Siame tome yra paliesti tik ankstyvieji
graiky laikai ir Atikos dvasios pakilimas ir krizé. I§ pra-
éusiy mety literataros $is veikalas yra svariausias. IS¢jus
II tomui, bus galima apie ji placiau pakalbeéti.

»Schichtung und Vermittlung im pidagogischen Denken
Georg Kerschensteiners" von Leo Weber (Leipcigas). -
G. Kerschensteineris buvo tokia pedagoginé figara, kuri
jau yra sulaukusi nemazos literataros. Sis veikalas na-
grinégja  Kerschensteinerio  lavinimo  teorijy, = pradédamas
nuo antropologiniy josios pagrindy, eidamas per psichine
vienybe, per subjektyvinés ir objektyvinés dvasios susi-
darimg lavinime, per sielos ir kultiros santykiavima ir
baigdamas metafizinio pagrindo iskeélimu. Pabaigoje Kers-
chensteinerio mintys yra palyginamos su Sprangerio ir
Litto teorijomis. Kerschensteinerio pedagogikai pazinti $is
Weberio veikalas yra gana geras.

7.Atskiri pedagoginiai klausimai

,Uber akademischen Bildung" von Paul Hiberlin (Baze-
lis). - Tai yra Héberlino kalba, pasakyta 1935 m. Bazelio
universitete, perimant jam rektoriaus pareigas. Héberlinas
¢ia gana smarkiai kritikuoja tradicinj akademinj lavini-
ma, kuris buves per toli nuo gyvenimo. Bet reikalavimas
akademinj darba susieti su praktika turjs bati toks, kad
teorijai pasilikty vadovaujantis vaidmuo. Be to, akademi-
nés studijos turincios bati vieta, kur tiesa baty ieSkoma
deél josios pacios.

»Betriebsgemeinschaft und Erziehung. Eine Wirtschaftspi-
dagogische Untersuchung” von Fr. Feld (Langenzalcas). -
Autorius bando spresti ekonominio aukléjimo problemq. Bet
jo nagrinéjimai yra per daug sutraukti, nors Siaip gal ir baty
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idomas. Nebtudamas pedagogas, bet ekonomistas, autorius
per daug j savo darba jdéjo ekonomikos, o per maza peda-
gogikos. Klausimo pajudinimas yra reiksmingas.

8.Pedagoginiai laikraséiai

Praéjusiy mety pabaigoje pradéjo eiti naujas tarptauti-
nis pedagoginés informacijos, nedidelio formato ménesinis
zurnalas I P. I (Informations pédagogiques internationales),
leidziamas trimis kalbomis: pranctzy Paryziuje, angly
Londone ir vokie¢iy Prahoje. Metams kainuoja 90 pr. fr.



NAUJAUSIA
UZSIENIO LITERATURA

1. Oskar Banhofer, ,Die Heimholung der Welt. Von der
sakramentalen Lebensordnung". 8° (X + 271 p.). Freiburg
im Breisgau, 1937, Herder, 4 M, jrista 550 M, uZsienyje
25% pigiau.

Sio veikalo autorius yra konvertitas ir Zinomas religi-
jos filosofas, kurio veikalai ,Das Metareligiose" ir ,Das
Geheimnis der Zeit" yra savotiski religijos ir istorijos na-
grinéjimai. Kaip jZangoje pats autorius pasisako, §i knyga
kalba apie kriks¢ionio gyvenimo didybe ir vargs, apie
kriks¢ionio susidarimg su S$iuo pasauliu, apie taji uzdavi-
nj, kurj turi kiekvienas kriks¢ionis, kad priartinty Zzmogy
ir pasaulj prie Dievo. Veikalas turi tris dalis. Pirmoji,
pavadinta ,Vakary santvarka: paveldéjimas ir pareiga",
kalba apie kriks¢ionybés santykius su Vakary kultara ir
apskritai apie kriksc¢ioniskosios kultaros neatbaigima ir
negaléjima bati atbaigtai Sioje tikrovéje. Sioji  dalis, ypac
antrasis josios skyrius, turi daug giliy kultarfilosofiniy
min¢iy. Banhoferis, kaip ir rusy kriks¢ionys filosofai, pvz.,
Berdiajevas, Solovjovas, atstovauja paziarai, kad kriks-
¢ioniskoji kultira savo vykdyme iSgyvena tikra ir gilia
drama, kurios kiti kultaros tipai beveik visai arba maZzai
tejaucia. Antroji dalis, pavadinta ,Kriksc¢ioniskoji egzis-
tencija: paSaukimas ir sugeb¢jimas", yra skirta krikscionio
gyvenimo gilesniam pazinimui. Kriks¢ionis visame gyve-
nimo plote veikia kitaip negu nekriksc¢ionis; jo gyvenimo
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Saknys semia sau maisto i§ visai kitokiy S$altiniy. Kriks-
¢ioniskoji egzistencija, pasak Banhoferio, ,néra Zengimas
i motiny Kkaralyste ir kelias i mirtj; kriks¢ioniskoji egzis-
tencija yra Zengimas j amzinus pazadus - ad sempiterna
promissa, kurie per Kristy mums buvo atverti.." (p. 82).
Kriks¢ioniskosios egzistencijos klausimas miasy dienomis,
kada apskritai egzistencine filosofija vis labiau ijsigali Zmo-
gaus mintyje, yra aktualiausias. Salia G. Feurerio veikalo
,Ordnung zum Ewigen" (Regensburg, 1934) Banhoferio
knyga bus reiksmingas indélis siuo atzvilgiu.

Trec¢ioji dalis kalba apie kriks¢ionio darbus, iSeinant i3
kriksc¢ioniskosios egzistencijos. Visy pirma autorius smar-
kiai pasisako pries burzuazija, kuri esanti |, kriks¢ioniskai
neapipavidalinama medziaga" (p. 164). Charakteringa, kad
autorius klerikalizmg laiko viena i85 burzuazijos apraisky
ir ja charakterizuoja kaip pastangas burZzuazinémis prie-
monémis jgyti savarankiskumo ir valdyti pasauli (p. 167).
Klerikalizmas autoriui atrodo, kaip fiktyvine kriksc¢ionis-
koji dvasia ir kaip kriks¢ioniskosios dvasios kapituliavi-
mas prie§ burzuazine dvasiag (p. 168). Skyrelyje ,Nakties
budé¢jimas ir dienos darbas" Banhoferis nagrinéja  kriks-
¢ionio uzdavinius dabarties metu. Cia palie¢iama tech-
nika su josios demoniskumu, socialinis klausimas, rases
problema ir kiti S$iandien kyla klausimai. Paskutiniame
veikalo skyrelyje platokai nagrinéjama katalikiskoji akcija,
kuri autoriui atrodo esanti ,katalikiSkyju jéguy subtrimas
ivykdyti kriks¢ioniskajam atsakingumui uz pasauli' (p. 222).
Katalikiskoji akcija reiSkianti ne tiek iSvirSinio aktyvumo
padidinimg, kiek didinimg i$vidinio turiningumo ir susi-
telkimo: Sammlung.

Pabaigoje autorius antinominiu badu sugretina dvi
tvarkas: sakramentine ir profanine ir kelia klausima: ,Ar
galime mes pasauli pakelti i§ jojo pasauliSkumo? Ar gali
profaniné tvarka bati i§ vidaus pergaléta sakramentinés
tvarkos ir i S8ita sakramentine tvarka jvesta?" (p. 257).
Nuo atsakymo j Sitg klausimg priklauso masy dieny
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likimas. Autorius tiki, kad kriks¢ionybé gali pasaulj pa-
Svesti ir padaryti, kad jis baty paliestas veikimo - tran-
situs Domini.

Pagrindiniy minciy apzvalga rodo, kad &is Banhoferio
veikalas yra ne tik gilus, bet ir aktualus. Tiesa, jis néra
sisteminis. Bet jame keliamos problemos turéty rapéti
kiekvienam, kuris i§ tikro stengiasi masy laikus pakelti
i8 profaniSkumo ir gyvenima vél sujungti su religinémis

jojo Saknimis.

2. Ludwig Kosters, S], ,Unser Christusglaube. Das Hei-
landbild der Kkatholischen Theologie". 8° (XIV+ 340 p.).
Freiburg im Breisgau, 1937, Herder, 5 M, jrista 6,50 M,
uzsienyje 25% pigiau.

Sitas Kosterso veikalas yra tarsi tolimesne tasa kito jo
veikalo, pavadinto ,Die Kirche unseres Glaubens" (Frei-
burg im Breisgau, 1935), kuris turi gana didelj pasisekima
ir kurio neseniai buvo iSleistas net pigus leidimas liau-
dziai. Veikalas padalintas j tris skyrius. Pirmajame Kos-
tersas nagrinéja tikéjimo j Kristy apzvalga, kurioje paliecia
tikéjimo j Kristy faktus, Sito tikéjimo kitimg amziy -eigoje,
jo savotiskumus Kkatalikybéje, Ryty kriks¢ionybéje ir pro-
testantizme; jvairius priekaistus, kurie buvo racionalizmo
igkelti pries Kristy ir pries tikéjimg. Sitoje dalyje telpa taip
pat ir Zemiskojo Kristaus gyvenimo bruozai.

Antroji dalis apima masy tikéjimo Kristumi struktara.
Visy pirma Kostersas atkreipia démesio j istorinius liudi-
jimus: zydy rasytojus, kaip Filonas, Juozapas Flavijus, ir i
Evangelijas, kaip | istorinius Saltinius. Paskui eina pirmykstes
Baznycios tikéjimas j Kristy. Tik veéliau pereinama prie viso-
keriopo Evangelijy liudijimo, kur stebuklas turi nepaskutine
vieta, nors pats autorius gerai zino, kad stebuklas Kristaus
gyvenime néra normalus jo dieviskumo jrodymas. Pirmoje
eiléje stovi zodis, o tik del Sirdziy kietumo ateina stebuklas,
kad priversty prota tiketi Zzodziui. Sitoji dalis turi daug
istoriniy nagrinéjimy, kurie kai kuriais atzvilgiais pralenkia
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daugybe Sios rasies kristologiniy veikaly. Nors joks istorinis
aparatas, kad ir moksliskiausiai bei kritiskiausiai apdirbtas,
nejstengs suzadinti Zmoguje tikéjimo Kristumi, vis délto jis
gali nutildyti priekaistus, kurie taip pat remiasi neva istori-
niais argumentais ir moksliskumu.

Trecioji dalis, tikindiam Zmogui pati jdomiausia, nagri-
négja masy tikéjimo Kristumi paslapti. Kiek pirmosios dvi
dalys liete Kristy tik pavirsiumi, tiek trec¢iojoje Kostersas
pereina prie paties Kristaus kaip tokio. Cia yra tiriamas
Kristus kaip antrasis Své. Trejybés asmuo, kaip dieva-
zmogis, kaip kunigas, pranasas ir Kkaralius. Paskutiniame
gios dalies skyrelyje yra palie¢iama Kristus kaip dorinio
gyvenimo idealas ir pirmavaizdis, kaip pasiliekgs mistiniu
badu tarp masy BaZnycioje ir realiu badu Sv&. Sakramen-
te. Kiek pirmosios dvi veikalo dalys yra Kristaus apolo-
gija, tiek treCioji yra Kristaus teologija, arba kristologija,
giliausia $ito ZodZio prasme.

Salia K. Adamo veikalo ,Jesus Christus", kurio po-
badis yra kitoks, Kosterso veikalas sudaro gera inasa |
christologine literattra.

3. Otto Karrer, ,Das religiose in der Menschheit und das
Christentum". 8° (XIV+ 264 p.). Freiburg im Breisgau3,1937,
Herder, 4,50 M, jrista 5,80 M, uzsienyje 25% pigiau.

Trejetas laidy per trejeta mety rodo nemaZza Sio veikalo
pasisekima. Po naujosios etnologijos laiméjimy religijy is-
torijos srityje turéjo ateiti bandymai Situos laiméjimus pa-
nagrinéti, i§ vienos puses, filosofiskai, i§ kitos - palyginti
juos su apreikstaja religija. Karreris kaip tik ir émeési Sito
uzdavinio. Du klausimai eina per visa jo veikalg: 1) kaip
atrodo religinis pradas visoje Zmonijoje ir 2) kaip Sitas
pradas santykiuoja su kriks¢ionybe. Autorius konstatuoja,
ir visai teisingai, kad S&itie klausimai protestanty anksciau
ir aStriau buvo keliami negu kataliky. Schmidto, Cathrei-
no, Anwanderio ir kity specialts darbai i§ religijy istorijos
srities principinius klausimus lie¢ia tik i$ tolo. Tuo tarpu
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vieno veikalo, kuris atskleisty kriks¢ionybés giliausia rysj
su pasaulio religiniu pradu, ligi Siol kaip tik nebuvo. Kar-
rerio knyga 8ita spraga bent tuo tarpu uzpildys.

Ivade autorius, kalbédamas apie religija ir religijas,
graziai iSkelia, kad ,religinis Zmogus... jauciasi esas Zmo-
nijos narys; negalima bati religiniu ir pamirsti Zmonijg"
(p- 2). I8 kitos puses, Karreris labai pagrjstai konstatuoja,
kad ,tauty religijos... yra S8altiniai jy kultaros ligi auks-
Gausiy sri¢iy" (p. 6-7). Sitas désnis etnologijos $iandien
yra pakankamai patvirtintas.

Pats veikalas padalintas j penketa skyriy. Visy pirma
Karreris kalba apie religinio prado iSplitima Zmonijoje.
Konstataves pagrindinius Dievo idéjos ir religijos, kaip
priklausomybés  pajautimo,  pradus, autorius istoriskai
perzvelgia germany, romie¢iy ir graiky, egiptieciy, Su-
mery, indy, kiny religijas, panagrinégja budizma, japony
religija,  babilonie¢iy, asirie¢iy, persy tikéjimus, islama
ir galop masy dieny primityviyjyu tauty religines ap-
raiskas. Tokiu pat metodu autorius tiria ir religijos rysj
su dorove. Kalbédamas apie malda, iSkelia aikstén ir
graziai charakterizuoja auka, josios formas, filosofine ir
mistine malda.

Antrame skyriuje Karreris nagrinéja religijos atsiradima
zmonijoje. Cia palie¢iamos jvairios paZitros ir teorijos:
evoliucionizmas, R. Otto ir ]. Hauerio teorija, E. Dacqués
paziaros, W. Schmidto, ]J. Winthuiso ir J. H. Newma-
no nuomonés. Galop autorius nagrinéja Sventajame Raste
esancius apreiskimo duomenis religijos kilmes klausimu.

Treciasis skyrius, kuris turi daug bendra su antruoju,
lietia religijos iSsivystyma Zmonijoje. Cia vél palieciamos
ivairios teorijos Siuo klausimu, kaip tobuléjimo, iSsigimi-
mo, totemizmo ir t. t.

Ketvirtasis skyrius vadinasi ,Religiju palyginimas" ir
paliecia antraja veikalo problema, buatent kaip santykiuo-
ja religinis Zmonijos pradas su kriki¢ionybe. Cia auto-
rius formuluoja tris principus: 1) kriks¢ionybe teigia visa
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zmogy, 2) kriks¢ionybe teigia specialias tautines kultiras
vienybéje ir 3) kriksc¢ionybe teigia iSsivystyma pastovume.
Sity trijy principy pagalba autorius tikisi galjs suderinti
pasaulio religijy jvairumg su kriks¢ionybés vieningumu ir
universalumu.

Penktasis  skyrius, pats jdomiausias, jau teologiskai
nagrinéja religini prada Zmonijoje pagal Zinoma posaki
sextra Ecclesiam non est salus”. Autorius problemai is-
spresti pasigauna skirtumo tarp regimos ir neregimos
Baznyc¢ios arba, kaip daZznai sakoma, tarp Baznycios
ktno ir BaZnycios sielos. ,Yra tiktai viena religija savo
pagrinde", - sako autorius, - ,apsivilkusi jvairiomis
formomis ... ir Sitoji religija yra katalikiskoji, kuri visose
gyvena ir yra iSganinga, kiek kitos religijos dalyvauja
tiesoje ir malonéje, kurios jai yra duotos pilnybéje"
(p- 247). Vadinasi, kriks¢ionybé apima visa Zmonijos
religinj prada, ir kiekviena kita religija yra tiktai kriks-
¢lonybes atspindys, tik josios atlauza. Kiek ji dalyvauja
kriks¢ionybés sieloje, tiek ji gali bati ir faktiskai yra
iSganinga. Savo veikalg autorius baigia graziomis Ge-
traidos von Le Fort eilémis ,Motina Baznycia": ,AS esu
Motina visy Zemés vaiky".

4. Arnadeo Silva Tarouca, ,Totale Philosophie und Wir-
klichkeit". 8°. (X+207 p.), Freiburg im Breisgau, 1937,
Herder, 3,80 M, jrista 4,80 M; uzsienyje 25% pigiau.

,,Zmogus filosofuoja dél to, kad jis baiminasi dél
savo likimo", pradeda autorius savo veikalg, kurji jis
yra pavadines ,Pilnutiné filosofija ir tikroveé". Pilnuti-
nés filosofijos vardu jis supranta tikrovés, kaip vienybeés
ir visumos, filosofija. Trimis tezémis yra grindziamas
Sitas veikalas: 1) garbingai siekianc¢iai dvasiai tiesos vie-
ningas pasaulévaizdis (kaip Zmogiskoji prasmé ir etinio
gyvenimo programa) yra tikrai prieinamas, 2) pilnutiné
filosofija yra tik dél to galima, kad egzistuoja pilnutine
tikrove, 3) sitoji tikrové giliausia savo esme yra ne kas
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kita kaip sutvertoji tikroveé, vadinasi, sujungtas visy
sutvérimy palenkimas Dievui.

Pradédamas savo nagrinéjimus autorius visy pirma
kalba apie filosofinj Zmogaus nusiteikimga ir tuos moty-
vus bei akstinus, kurie Zzadina Zzmoguy filosofuoti. Ju yra
trys pagrindiniai: Zinojimo mnoras, vienybés mnoras ir isSganymo
troskimas. Toliau autorius pereina prie pilnutinés filosofi-
jos tipy, kuriy jis suranda ketverta: Kanto filosofija arba
reliatyvaus ir absoliutaus atskyrimo dialektika, Hegelio fi-
losofija arba reliatyvios ir absoliu¢ios vienybes dialektika,
N. Hartmanno filosofija arba reliatyvios vienybés ir abso-
liutaus atskyrimo dialektika ir galop $v. Tomo Akviniecio
filosofija arba reliatyvaus atskyrimo ir absoliucios vienybés
dialektika.

Pradedant ketvirtuoju skyreliu, autorius nustato ben-
drus pilnutinés filosofijos bruozus. Pirmoje eiléje ¢ia tiria-
mi istoriniai tokios filosofijos pagrindai. Autorius aiskiai
pasisako, kad pilnutiné filosofija jo yra statoma ant $v. Tomo
filosofijos pagrindy ir kad tai nereiskia nei istorinés atZan-
gos, nei pozityvigjy moksly laiméjimy paneigimo. Ban-
dydamas bent bendriausiais bruozais nustatyti pilnutinés
filosofijos gaires, autorius visy pirma nurodo tuos uzdavi-
nius, kuriuos turi atlikti Sitoji pilnutiné filosofija: 1) ji turi
patenkinti lygiai visus filosofinio nusiteikimo akstinus ir
motyvus, 2) ji turi susidurti su visais Zmoniy tipais ir su
visomis gyvenimo salygomis ir 3) ji turi visur ir visados
bati istikima tikrovei. Visy S$ity wuzdaviniy apraSymu bei
i$nagrinéjimu veikalas ir baigiasi.

Savo problemomis ir savo apmatais veikalas gali bati
filosofijos meégéjams naudingas minciai apvaisinti ir pa-
skatinti.

5. Joseph de Vries, S], ,Denken und sein. Ein Aufbau
der Erkenntnistheorie". 8° (X + 304 p.), Freiburg im Breis-
gau, 1937, Herder, 4,40 M, jrista 5,60 M, uZsienyje 25%
pigiau.
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Tai yra antras tomas tik pradéto leisti filosofijos
sutelktinio veikalo, kuris vadinasi ,Mensch, Welt, Gott.
Ein Aufbau der Philosophie in Einzeldarstellungen",
leidziamo Berchmanso kolegijos Pulache. Jau senokai
i8¢jes ir iSsibaiges Al. Lehmanno, SJ, keleto tomuy fi-
losofijos sistemos veikalas, nors ir nemaZa prisidéjo
prie scholastines filosofijos praplitimo, vis délto nau-
jausiy reikalavimy jis nebepatenkina. Todél Sv. Jono
Berchmanso kolegijos profesoriai susitaré isleisti nauja
kolektyvinj veikala, kuris baty atremtas j 8v. Tomo
doktring ir sykiu baty suderintas su naujausiais mokslo
laiméjimais. Leidéjai prakalboje pasisako, kad $v. Tomo
principai Sitame rinkinyje iSeis stipriai aikstén, bet kad
¢la bus atsisakyta nuo jvairiy nuomoniy paciame to-
mizme. ,Mes esame jsitikinge, kad scholastine filosofija
tuo apreiskia savo i$vidinj turtingumg ir gyvenimiskajg
jéga, kad ji atsistoja dabarties klausimuosna ir ry$ium
su jais iSvysto toliau savo pagrindines mintis." Autoriai
todel jspéja, kad jei kur bus nutolta nuo seny mokykli-
niy pazitry arba jos net bus atmestos, tai dar nereiks
atsisakymo nuo Sitos filosofijos didaus palikimo; tai bus
grei¢iau tik esmeés apvalymas nuo istoriniy priemaisy.
Naujo rinkinio leidimas kaip tik ir pradedamas J]. de
Vrieso veikalu apie paZinimo teorija. Veikalas susideda
i$ triju pagrindiniy daliy. Pirmoji yra skiriama teisingo
ir tikro paZinimo galimumui apskritai. Cia yra nagri-
néjama pazinimo teorijos metodai, samonés tikrumas,
gyvenimo keitimasis ir savokos pastovumas, pirmieji
principai ir pazitiros j tiesa bei i josios nekintamuma.

Antrasis skyrius yra pavestas transcendentinio pazi-
nimo galimumui. Cia yra keliami tokie klausimai: trans-
cendentinis realizmas kaip reikalavimas, transcendentinis
realizmas kaip teoretiskai tikra tiesa, savokos ir daiktinio
pasaulio santykis.

Treciojoje dalyje nagrinéjamas mokslinio paZzinimo gali-
mumas. Cia autorius suskirsto mokslus j tris rasis: i gamtos
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mokslus, istorijos mokslus ir metafizika ir nagrinéja skyrium
kiekvieno mokslo rasies galimuma. Paskutiniame skirs-
nelyje yra palie¢iama filosofinés ir teologinés metafizikos
santykiai. Filosofijos ir teologijos santykiy problema au-
toriaus yra sprendziama pagal Zinomus jo posakius fides
supponit rationem arba gratia supponit naturam. Vis delto
autorius pastebi, kad Zmogiskoji metafizika turéety bati
sykiu ir teologiné, ir filosofine.

Reikia tikétis, kad ]. de Vrieso veikalu pradétas di-
delis darbas bus istesetas ligi galo ir tuo budu kataliky
karybiskumas filosofinéje srityje bus tik dar karta patvir-
tintas.



1937 METU UZSIENIO
PEDAGOGIKOS-PSICHOLOGIJOS
VEIKALU APZVALGA

Pedagoginé sritis

Pereitais metais darant pedagoginés literatiiros ap-
zvalga buvo pastebéta, kad jau tuo metu pasirodé ne-
draugingas nusistatymas filosofinés pedagogikos atzvil-
giu ir tendencija vis labiau pereiti | praktiniy klausimy
tyringjima (plg. ,Lietuvos mokykla", p. 73). Tai galima
konstatuoti ir $Siais metais. Bendras praéjusiyjy mety
pedagoginés literatiros vaizdas néra labai dziugus. Cia
daugiausia galima rasti disertacijy, kurios savo temo-
mis renkasi specialius ir platesnei publikai nejdomius
klausimus. Vokietijoje, kuri ligi pat 1934 m. uZzémé pe-
dagogikoje pirmaja vieta, susidométa daugiausiai nacio-
nalpolitiniu aukléjimu, paveldéjimo klausimais ir beveik
neduota nieko, kas buty verta platesnio démesio. Reikia
pastebéti, kad Sie metai palenké pedagogy teoretiky
démesj j Siy dieny pedagogika, ir Sioje srityje yra pa-
sirode keletas reiksmingy darbuy.

1. Filosofiné pedagogika

Filosofiné pedagogika praéjusiais metais buvo labai
skurdi. Nematyti né vieno veikalo, kuris buty skirtas filo-
sofiniam ugdymo problemos nagrinéjimui. Savo pobudziu
jdomus, nors labai maZzas yra Carlo Sganzini darbas ,Phi-
losophie und Paedagogik. Prolegomena zu einer Theorie
der fundamentalen Strukturen" (Ziirich, 1937. - 31 p.).
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Taip pat italy kalbon yra iSverstas Zinomas S. Gesseno
veikalas, vertime pavadintas ,Fondamenti della Pedagogia
come filosofia applicata" (Palermo; Milano, 1937). Ligi
giol Gesseno veikalas buvo iSleistas tik rusiSkai. Gessenas
§iuo metu Vakary Europoje darosi vis labiau Zinomas.
Salia Zenkovskio jis yra vienas i§ didziausiy Rusijos emi-
granty pedagoguy teoretiky.

2.Didaktika

Didaktikos srityje ilgametis praktikas ir naujojo pe-
dagoginio sgjudzio Salininkas P. Petersenas iSleido vei-
kala ,Fiihrungsfehre des Unterrichts" (Langensalza,
1937. - 264 p.). Tai autoriaus 25 mety darbo vaisius.
Savo gabumu analizuoti, savo praktinémis pastabomis
Sitas veikalas gali bati naudingas, ypa¢ pradedantiems
mokytojams. Reikia pridurti, kad S&itas veikalas nacio-
nalsocializmo pedagogu buvo sutiktas nepalankiai.

Fr. Blaettneris isleido ,Die Methoden der Jugendfithrung
durch Unterricht. Kritische Untersuchungen zur Didaktik
der deutschen Jugendschule" (Langensalza, 1937. - 280 p.).
Sitas veikalas yra iSauges i Hamburgo seminaro metodiniy
tyringjimy. Nors jis yra skiriamas vokie¢iy mokyklai, bet
savo metodinémis pastabomis tinka bet kuriam didaktiniam
darbui. Kaip galima pastebéti, didaktikoje wvadovavimo mo-
mentas yra aiSkiai akcentuojamas, kas rodo, kad paskutiniu
metu aukléjimo funkcija aiSkiai turi persvarg, palyginus su
lavinimo funkcija. Dabartinis lavinimas virsta aukléjamuoju
lavinimu.

Apie senojo lavinimo bankrota yra jdomuy veika-
la isleides zinomas psichologas J. Payot ,La fallite de
l'enseignement" (Paris, 1937. - 257 p.). Autorius specialiai
lie¢ia vidurinés mokyklos lavinimo nuosmukj, paremda-
mas savo tvirtinimus daugybe fakty. Bet veikalo tonas
autoriaus darbg padaro sunkiai pakeliama.
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3. Aukléjimas

Prie aukl¢jimo bendryjy klausimy visy pirma reikia
priskirti reik§minga veikala i§ 8v. Jono Bosko pedagogi-
kos, pavadinta ,II metodo preventivo" (Brescia, 1937. -
238 p.). Sitame veikale yra surinkti &v. Jono Bosko laigkai
ir tos jo rasty istraukos, kurios liec¢ia jo vadinamaji pre-
ventyvinj metoda. Sv. Jono Bosko pedagogika dar labai
maZzai yra tyrinéta, ir $is veikalas bus geras busimiems
tyrinéjimams Saltinis.

Zinomas prancizy pedagoginiy rasty autorius E. Mon-
tier iSleido ,L'Idéal college" (Paris, 1937. - 340 p.). Jame
autorius nagrinéja internato ir eksternato problema au-
kl¢jimo  atzvilgiu. Palie¢iama taip pat mokiniy santykis
su mokytojais ir Seimos santykis su mokykla. Grazus
autoriaus stilius, didelé jo meilé jaunimui padaro knyga
mielai skaitomg.

I$ religinio aukléjimo srities reikia paminéti ,Ou en
est l'enseignement religieux?" (Paris, 1937. - 499 p.). Tai
informacinis ir dokumentacinis leidinys apie jvairiy kras-
ty religinio aukléjimo padéjimg. Medziagos turtingumu
ir jvairumu Sitas veikalas yra Zymus indeélis j religinio
aukléjimo sritj.

Seimos aukléjimui yra skirtas Ellbrachto W. veikalas
,Erziehung in der Familie" (Paderborn, 1937. - 176 p.).
Salia Fr. Schneiderio veikalo ,Kath. Familienerziehung"
jis yra geras indelis i Seimynine pedagogika. Veikalas yra
skirtas daugiau tévams; jame gausu ir pastaby i§ wvaiko
psichologijos.

Arc¢iau prie psichologijos stovi Ch. Buehler knyga
,Kind und Familie. Untersuchungen der Wechselbeziehun-
gen der Kinder und seiner Familie" (Jena, 1937. - 172 p.).
Veikalas turi dvi dalis: pirmoje yra nagrinégjami santykiai
tarp teévy ir vaiky, antroje - tarp paciy vaiky. Rasydama
Sita veikala autoré pasinaudojo gausia medziaga ir savo
bendradarbiy pagalba.
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4. Dabarties pedagogika

Susidoméjimas dabarties pedagogika  yra  bendra
musy gyvenimo apraiska. Kaip apskritai dabarties kul-
tara domina Zmogy, taip ji pradéjo dominti ir dabarties
ugdymo problemos, tuo labiau kad dar netolimoje pra-
eityje jos buvo visiskai kitokios, o $iandien jos jau vél
suka Kkitais keliais. Casotti Mario yra isleides veikalg
,Scuola attiva" (Brescia, 1937. - 295 p.) apie aktyvig-
ja arba darbo mokykla, kuriame stengiasi aktyvines
mokyklos idéja iSvystyti nepriklausomai, kaip jis pats
sakosi, nuo bet kokiy religiniy, filosofiniy ar politiniy
prielaidy.

Prie darbo mokyklos teoretiky reikia priskirti ir R. Sey-
ferta su jo veikalu ,Arbeitskunde", kurio praéjusiais me-
tais pasirodé net 10-ta laida (Leipzig). Naujas leidimas yra
papildytas, pataisytas, prapléstas ir pritaikytas daugiau
mokyklos praktikai.

I$ &io Simtmecio pradzios pedagoguy reformatoriy pra-
deda atsigauti Otto B. Jam Giinzelis K. skiria veikala
,Organische Bildung in der Weise Berthold Ottos" (Erfurt,
1937. - 91 p.). Otto reikalavimas reformuoti sengjg didak-
tika yra daugiau negu tiktai istorinés reikSmés. Siame vei-
kale autorius kelia pozityvias Otto idéjas. Veikalui jvada
yra parases W. Krameris, kuris bando susekti pedagogi-
nius rysius tarp Otto ir E. Kriecko.

Bendra 8iy dieny pedagogikos apzvalga biografiniu
metodu duoda E. de Havre et L. Breck ,Les maitres de la
pédagogie contemporaine" (Bruges; Paris, 1937. - 590 p.).
Siame veikale sudétos pedagoguy biografijos ir Zymesniyjy
ju rasty iStraukos. Tai lyg savotiska $iy dieny pedagogi-
kos antologija.

Geyeris W. savo veikalu ,Erziehungsgedanke und Bil-
dungswesen in der Schweiz" (Leipzig, 1937. - 364 p.)
duoda Sveicarijos auklégjimo ir mokymo apzvalga. Sveica-
rija yra savotiskai sudariusi ugdymo sistema, kuri nelen-
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gvai duodasi apZzvelgiama. Autoriaus veikalas duoda gera
Sveicarijos $vietimo vaizda.
Brandsch H. raso apie Rumunijos pedagogus , Rumae-
nische Paedagogen der Gegenvvart" (Sibius; Hermenstadt,
1937. - 96 p.). Tai yra rinkinys atskiry studijy apie Zy-
mesnius Rumunijos pedagogus, kaip Antonescu, Ghibena,
Gevanescu ir kitus.



VEIKALAI
SVETIMOMIS KALBOMIS

Linus Bopp, ,Liturgie und Lebenstil". 8° (VIII + 188)
Freiburg im Breisgau, 1936, Herder, 3 M, uZzsienyje 25%
nuolaidos.

L. Boppas pedagoginiame pasaulyje yra Zzinomas kaip
jaunimo psichologijos ir gydomosios pedagogikos auto-
rius. Sis jo veikalélis yra daugiau religinio aukléjimo,
suprasto kiek platesne prasme, pobadzio. Siuo metu, kada
liturginis sajudis, benediktiny ypatingai palaikomas ir gai-
vinamas, stengiasi surasti kelia j platesnius sluoksnius,
Boppo veikalélis gali turéti nemaza reikSmes.

Boppas jame nagrinéja daugybe klausimy, kurie apima
visa gyvenima. Cia mes rasime, kad liturgija yra dvasios
formavimo mokykla, kad liturgija turi anksty rys$iy su
tautos bendruomene, su sveika kultiira, su istorija. Cia
taip pat patiriame, kokius santykius turi liturgija su as-
meniu ir su bendruomene, su vyriSkumu ir moteriskumu,
su kano kultGra. Specialiai pedagoginés problemos yra
charakterio lavinimas liturgijoje. Net toks dalykas, kaip
liturgijos rysys su kelionémis, Boppo yra paliestas. Todel
nors ir nebtidamas specialiai skiriamas pedagogams, S$is
veikalelis gali religinio aukléjimo veikéjams bati labai
naudingas. Po R. Guardini'o ,Der Geist der Liturgie",
po O. Caselio, ,Liturgie als Mysterienfeier”, kurie gilinasi
daugiau j pacia liturgijos esme, Boppo veikalas palie-
¢ia daugiau liturgijos santykius su konkrec¢iu gyvenimu.
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Todeél jis kaip tik papildo minétus Guardini'o ar Caselio
veikalus.

Julius Tyciak, ,Die Liturgie als Quelle ostlicher From-
migkeit". 12° (156 p.), Freiburg im Breisgau, 1937, Herder,
2,80 M, uzsienyje 25% nuolaidos.

Sitas veikalelis yra 20-asis tomelis i§ rinkinio ,Ecclesia
orans". Jame autorius jrodinéja, kad Ryty kriks¢ionybes
pamaldumas svarbiausiu savo S$altiniu kaip tik turi Ii-
turgija. Liturgineé dvasia Rytu kriks¢ionybéje yra daug
ryskesné, nes Rytai religijoje yra iSlaike bendruomeniskes-
nj charakterj. Taip pat Rytai religijoje labiau akcentuoja
ne tiek individualinio i§ganymo moments, kiek visuotine
transfigtiracijg, kurios nurodymas ir i§ dalies net realizavi-
mas kaip tik ir yra liturgija. Suprantama tad, kodél Rytai
liturgija visados yra ypatingai brangine ir iSvyste daug
labiau negu Vakarai.

Tyciakas, kalbédamas apie Ryty religinj ir liturginj
charakterj, visy pirma pastebi, kad Ryty BaZnycia yra
persunkta Prisikélimo mintimi: tai esanti ,Prisikélimo Baz-
ny&a" (p. 2). Sitas bendras bruozas padaro tai, kad Ve-
Iyky liturgija pasidaro centring, o visy baznytiniy mety
liturgija yra tik parengimas Velyky liturgijai.

Taip pat labai jdomi ir gili mintis, kad sakramentai
Rytuose yra suprantami ne tik kaip malones Zzenklai, kaip
malonés priemoneés, bet kad jie yra ,perkeistojo Kyrios gy-
venimo formos" (p. 52). Nagrinéjimas atskiry sakramenty
parodo, kaip 8ios formos reigkiasi konkre¢iame BaZnycios
gyvenime.

Savo turiniu veikalelis apima tokius klausimus: Pri-
sikelimo dvasia Ryty BaZnycioje, Ryty Misiy liturgija,
kaip misterija, oficium ir dangaus kultas, sakramentai ir
busimasis perkeitimas, kulto misterija ir Bazny¢ios Tevai,
liturginé dvasia ir rusy religijos filosofija, ikona ir mis-
terija, liturgija ir maldingumas. Jau turinys rodo, kad ¢ia
paliesti pacios liturgijos esmeés klausimai ir kad jie Sig esme
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stengiasi mums praskleisti, pasigaudami rytietiskos liturgi-
nés formos. Visiems, kas domisi gilesniais liturgijos klau-
simais, $is veikalelis yra rekomenduotinas. Jis gali daug
padeéti liturginj sajadj paskleisti miisy jaunuomeneje.

Thadeus Soiron, ,Das Geheimnis des Gebetes". 8° (208
p.), Freiburg im Breisgau, 1937, Herder, 3,20 M, uZsienyje
25% nuolaidos.

Atskiry monografijy, kurios nagrinéty gilesne maldos
prasme yra labai nedaug. Po protestanto Fr. Heilerio
dideleés studijos ,Das Gebet", rodos, kad Kkatalikai nieko
ypatingesnio néra isleide. Todél §j Soirono veikalg reikia
sutikti ypatingai palankiai. Autorius jame nori sukurti
maldos teologija. Jis nagrinéja tokius klausimus: 1) Zmo-
gus ir Dievas maldoje, 2) malda Jézuje Kristuje, 3) malda
Sv. Dvasioje, 4) malda Kristaus Kane, 5) malda j Kristy, i
Sv. Dvasia, | Marija ir j $ventuosius, 6) maldos malone.

Misy laikais, kada nuolatos Zodziais ir mintimis yra
kartojamas Goethe's Fausto posakis, kad ,pradzioje buvo
veiksmas", maldos gilesnés prasmes atskleidimas yra labai
reikalingas. Po nepaprasto misy amziaus i$virSinio - or-
ganizacinio veikimo, po nepaprasto palinkimo j aktyvinj
gyvenimo stiliy, pamaZzu vyksta tam tikra reakcija, tam
tikras Zmogaus atsigrjzimas j save. Religijoje Sitoks atsi-
grizimas reiSkia nora i$ aiksc¢iy, i§ saliy grizti i baZnycias.
Be abejo, tai nereiskia grizimo j zakristija, kurioje galima
patogiai ilsetis, truputi paplepéti, ir kurios visa nuotaika
yra tolima ir nuo baZnycios, vadinasi, nuo kontempliaty-
vinio gyvenimo, ir nuo aik$¢iy, vadinasi, nuo aktyvinio
gyvenimo. GriZzimas | baZny¢ig reiskia grizima prie mal-
dos. Sitas linkimas moderniame ?moguje yra jauciamas.
Todeél Soirono veikalas $iuo atzvilgiu yra visiskai pataikes
laiku atsirasti. Galimas daiktas, kad jis yra kiek per teolo-
giskas. Gal buty reikéje kiek ir maldos psichologijos. Bet
priimkime atvira Sirdimi ir tai, kg autorius duoda.
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Matthias Joseph Scheeben ,Die bréautliche Gottesmutter".
8° (218 p:). Freiburg im Breisgau, 1936, Herder, 4 M, uz-
sienyje 25% nuolaidos.

Sis veikalas yra ne kas kita, kaip C. Fecko padaryta
istrauka 1§ didziulio Scheebeno veikalo ,Handbuch der
Dogmatik". Feckas Scheebeno mintis truputj suprastino,
kad jos buty prieinamos ir platesniems sluoksniams. To-
dél 8i Marijos dogmatika pasidaré beveik supopuliarinta,
nors minciy gilumas neé kiek néra nukentéjes.

Scheebenas yra vienas i§ didZziausiy Vokietijos ir viso
pasaulio moderniyjy teology dogmatiky. Tarp kity klau-
simy jis yra palietes, gal placiausiai uz visus, ir mariolo-
gine problema. Reikia pasakyti, kad Vakary dogmatikai
mariologijos neéra tinkamai iSvyste. Ryty teologai S8iuo
atzvilgiu yra Zymiai vaisingesni, gal del to, kad Marijos
kultas ten yra ypatingai paplites, o gal del to, kad Marija
Rytuose yra savotiskas simbolis visos perkeistosios Zzmo-
nijos, net savotiska pasaulio siela. Todél ji Rytams yra ne
tik teologiniy, bet ir filosofiniy spekuliaciju objektas. Tokie
Ryty teologai, kaip Bulgakovas, Ellis-Kobilinskis (dabar
jau susijunges su Roma), lljinas, yra rase apie Marija gi-
lius dogmatinius ir filosofinius traktatus. Vakarai papras-
tai Marija nagrinéja moraliniu-asketiniu atzvilgiu. Todel
Scheebeno mariologiniy dogmatiniy minc¢iy perdirbimas
platesniems sluoksniams galés bati naudingas. I8 tikro
Marija kriks¢ionybéje turi gilios ontologinés, ne tiktai mo-
ralinés prasmés. Gaila tik, kad 8i prasmé nedaug kam yra
zinoma. Scheebeno idéjy supopuliarinimas gal padés kiek
8] Zinojima praplesti.

Turinio atzvilgiu 8is Scheebeno veikalas yra labai tur-
tingas, ¢ia kalbama apie mariologijos S$altinius, apie mer-
giska Marijos Motinyste, apie Marijos Motinystés santyki
su trimis Své. Trejybés asmenimis, apie Marijos Mergyste
ir josios Moteryste, apie Marijos Motinyste kaip antgam-
tinj asmeninj jos charakterj, apie auksc¢iausia vieta, kuria
Marija uzima antgamtinéje tvarkoje, apie Marijos maloniy
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pilnybe, apie josios Nekalta Pradéjimg, apie Marijos ne-
nuodéminguma, apie jos iSlaisvinimg nuo mirties, apie
prikélimag ir paémima j dangy, apie josios dalyvavima
musy atpirkime ir pagventime.

Informacijos délei galima skaitytojams pastebéti, kad Mi-
lano kataliky universiteto teologai su rektoriumi A. Gemelli'u
prieSakyje, yra jteike popieziui savotiska rasta (votum),
kuriame prasoma, kad Marija dogmatiskai buty paskelbta
esanti visy maloniy tarpininké - mediatrix ommium gratia-
rum. Sitas pasitlymas yra sulaukes smarkaus pasipriesi-
nimo i§ jézuity pusés. Misy pasauliui pradedant labiau
dometis mariologiniais klausimais, minétas Scheebeno vei-
kalo supopuliarinimas yra padarytas kaip tik laiku.



1938 M. UZSIENINE
PEDAGOGINE-PSICHOLOGINE
LITERATURA

Pedagogika

Praéjusieji metai pedagogikai nebuvo labai vaisingi. Tiesa,
miusy dieny palinkimas j praktika ir j konkrecius klausimus
buvo patenkintas neblogai. Atskiry krasty pedagogai yra is-
leide nemaza veikaly, kurie nagrinéja aktualius dienos klau-
simus. Vokietija riipinosi nacionalsocialistines idéjas perkelti
i aukléjimo praktika. Todél praéjusiy mety vokiskoji pedago-
gineé literattra yra didele dalimi dienos literattra, ilgesniems
laikams ir platesniems sluoksniams neturinti didesnés vertes.
Pranctzija taip pat yra atkreipusi daugiau démesio j save.
Nors apskritai prancaziskoji pedagogineé literattra niekados
nebuvo bendresnio pobudzio, bet $iuo metu ji dar labiau
yra prisitaikiusi prie dienos reikaly. Seimos klausimai, tauti-
né apsauga, jaunimo paruosimas socialiniam gyvenimui - Stai
tie dalykai, aplinkui kuriuos sukasi pranciizy Sios dienos
pedagogika, nagrinédama savo temas ne principialiai, bet
grynai konkreciai, iSeidama i§ pranciiziskos aplinkos. Todél
parinkti i§ praéjusiy mety pedagogines literatiros ka nors
bendresnio ir prieinamesnio kity Saliy skaitytojams néra
lengva. I$ iStisos masés pedagoginiy leidiniy tik keletas gali
8iuo atzvilgiu pasisitlyti.

Filosofinés pedagogikos srityje praéjusiais metais neran-
dame beveik nieko, jeigu neminésime S. Gerathewohlio
veikalo ,Problem der Echtheit in der Paedagogik" (Berlin,
1938. - 141 p.). Pedagoginio akto tikrumas, nedirbtinis jo
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pobudis visados sudaro viena i§ svarbiausiy filosofinés
pedagogikos klausimy, kurj Gerathewohlis ir sprendzia.

Fizinis aukléjimas bendresnio pobudZzio veikaly nesulau-
ke, nors fizinio aukléjimo vadoveliniy-technologiniy studiju
iSleista nemaza. Keleta galima paminéti, kaip turin¢iy kiek
bendresnés reik$meés: 1. G. Racine, A. Godier, L. Leroy su-
détinis veikalas ,L'Education physique moderne a I'école"
(Paris, 1938). Po istorinés apzvalgos ir elementariniy ana-
tominiy bei fiziologiniy Ziniy autoriai nagrinéja fizinio
aukléjimo tikslus, metoda ir priemones bei praktikas, kiek
jas galima pritaikyti mokykloje. 2. P. Goeldelio veikalas
,Friedrich Froebel als Vorkaempfer deutscher Leibeserzie-
hung" (Leipzig, 1938. - 116 p.). Augant susidoméjimui
Froebeliu S$itas veikalas gali bati naudingas tuo atzvilgiu,
kad atskleidZia Froebelio pazitiras i fizinj aukléjima.

Tautinio aukléjimo srityje Vokietija yra iSleidusi nemaza.
Bet platesnes reiksmeés Sie leidiniai neturi, nes jie yra grynai
nacionalsocialistiniai. I$ juy iSsiskiria vienas K. M. Bungardto
veikalas ,Fr. L. Jahn als Begriinder einer voelkisch-politi-
schen Erziehung" (Wiirzburg, 1938. - 78 p.). Tai yra auto-
riaus disertacija. Tautinio aukléjimo istorijoje Jahnas uzima
gana reikSminga vieta, ypa¢ tuo atzvilgiu, kad atkreipe
pedagogu deémesj i ekskursiju ir kelioniy reikSme tautiniam
aukléjimui. Todel platesné studija apie Jahna, kaip apie tau-
tinio aukléjimo pagrindéja, gali bati pateisinama.

Pedagogikos istorija praéjusiais metais sulauké dviejy
gana reiksmingy veikaly, iS¢jusiy i§ prancizy pedagogu
rankos: 1. E. Durkheim, ,L'Evolution pédagogique en
France" (Paris, 1938). Durkheimas yra zinomas Prancizi-
joje kaip socialinés pedagogikos atstovas, kuris eina S$alia
P. Natorpo. Jo veikalas, tiesa, lie¢igs centre Pranciazija,
sudaro istisa pedagogikos istorija. Pirmajame tome au-
torius nagrinéja pranciaziskgja pedagogika nuo pradzios
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ligi renesanso, antrajame nuo renesanso ligi masy dieny.
Kadangi vokiski pedagogikos istorijos veikalai paprastai
apsirézia tiktai vokieciais pedagogais, todél Durkheimo
veikalas gali bati geras papildas visapusiskam pedago-
ginio iSsivystymo vaizdui susidaryti. 2. A. Millot, ,Les
grandes tendences de la pédagogie contemporaine" (Pa-
ris, 1938. - 176 p.). Vokiskoji pedagoginé literattira, lie-
¢lanti masy dieny ugdyma, yra labai gausi. Pranctaziskoji
ligi 8iol Siuo atzvilgiu buvo Zymiai atsilikusi. Millot vei-
kalas kaip tik uzpildo % spraga. Salia Fr. Hovre veikalo
»Philosophie pédagogique" (Bruxelles, 1930), kuriame yra
nagrinéjama misy dieny pedagogika, Sitas Millot veikalas
bus vertingas indelis i iy laiky pedagogikos tyrinéjimus.

Psichologija

Psichologiné praéjusiyju mety literattira, atrodo, néra
né kiek sumenkeéjusi. Iskylan¢ios naujos gyvenimo proble-
mos dar labiau paskatino psichologija plésti savo veikimo
lauka. DPsichologija reaguoja i mnaujus klausimus, sykiu
nepalikdama Salia senyjy. Vienas dalykas galima aiskiai
pastebeti, butent psichologijos linkimas i filosofine an-
tropologija. Zmogaus problema ry$ium su egzistencialine
filosofija pasidaré Siuo metu beveik centrineé. Todél ir
psichologija vis labiau ima orientuotis filosofinés antro-
pologijos linkme ir sykiu atsiskirti nuo eksperimentines
psichologijos, kaip nuo specialaus mokslo.

Filosofiné antropologija praéjusiais metais sulauke keleto
gana nemazos reikSmeés veikaly. Ju pirmoje vietoje reikia
paminéti A. Willwoll, SJ, veikala ,Seele und Geist. Ein Auf-
bau der Psychologie" (Freiburg im Breisgau, 1938. - 258 p.).
Sitas veikalas sudaro 4-ta toma leidziamo Sv. Jono Berch-
manso kolegijos Pulache tévy jézuity rinkinio, pavadinto
~Mensch, Welt, Gott". Savo veikale autorius stengiasi
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paliesti visas naujasias Zmogaus problemos puses. Pagrin-
duose laikydamasis aristotelinés-tomistinés filosofijos, vis
delto daugybe Kklausimuy jis sprendzia naujoviskai. Ypac
vertas démesio autoriaus teigimas, kad paZzinimas yra
jungtinis dalykas tarp sielos ir objektyvinio pasaulio ir
kad karybinis momentas Zymu jau net jusliy paZinime.

Taip pat charakteringas yra Zinomo biologo ir filoso-
fo H. Driescho veikalas ,Alltagsrédtsel des Seelenlebens"
(Stuttgart, 1938. - 208 p.). Jame autorius taip pat aiskiai
eina filosofinés antropologijos linkme.

Prie $ios rasies veikaly reikia priskirti ir B. Peterman-
no knyga ,Wesensfragen seelischen Seins. Eine Einfiihrung
in das moderne psychologische Denken" (Leipzig, 1938. -
222 p.). Sielos esmés klausimas filosofinéje antropologijoje
yra esminis. Todeél jvairiy paZitry apZzvelgimas, kaip au-
torius daro Sioje knygoje, yra reikalingas, nors, be abejo,
pozityvus sprendimas yra $iuo tarpu Zymiai vertingesnis.

Nemaza filosofinei antropologijai reiksmés turi ir me-
tapsichiniai arba parapsichiniai reigkiniai. Siuo atzvilgiu
reikSémingas yra J. B. Rhine's veikalas ,Neuland der Se-
ele" (Leipzig, 1938. - 236 p.). Autorius yra amerikietis,
kuris Duke universitete ilgus metus eksperimentiniu btadu
tyrinéja Sviesregyste ir telepatija. Jo veikalg yra vokiskai
iSvertes ir jvada parases zinomas ir jau minetas H. Drie-
schas. Siame veikale autorius prieina prie i$vados, kad
yra ir 8Salia pojustinis suvokimas (Wahrnehmung) ir kad
tuo budu pojiaciai néra vienintelis kelias sielai susisiekti
su iSvirS§iniu objektyviniu pasauliu. Filosofinei antropolo-
gijai ioji i8vada turilabai didelés reiksmes.

Prie $io skyriaus reikty priskirti ir Fr. Kiinkelio veikala
»,Das Wir. Die Grundbegriffe der Wir-Psychologie" (1938. -
139 p.). Autorius ¢ia bando duoti bendruomenes psicholo-
gija, kuri §iuo metu taip pat darosi vis aktualesne.

Bendro pobudzio - filosofinio ir specialiojo - turi sude-
tinis pranctziskas veikalas ,Nouveau traité de Psychologie.
Les fonctions et les lois générales" (Paris, 1938, 4 tomai.).
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Veikalas raSytas jvairiy autoriy, tarp kuriy randame to-
kius zinomus psichologus ir filosofus, kaip Delacroix, Du-
rnas, Blondelis, Claparéde ir kitus.

Charaktereologija praéjusiais metais taip pat sulauke keleto
stamboky veikaly. Bendro pobtdzio turi Ph. Lerscho veika-
las ,Der Aufbau des Charakters" (Leipzig, 1938. - 272 p.).
Taip pat bendry klausimy nagrinéjimo plotméje pasilieka ir
H. Seitzo knyga , Erkenntnis und Bekenntnis in Charaktereo-
logie und Psychologie" (Leipzig, 1938. - 132 p.). Jau charak-
terj su gyvenimu sieja Zinomo pedagogo H. Nohlio veikalas
,Charakter und Schicksal" (Frankfurt am Maine, 1938. -
191 p.). Pats autorius $j veikala dar yra pavadines ,Eine
pddagogische Menschenkunde", kas rodo daugiau praktinj
jo pobudj. Visi 8itie veikalai ima charakterj kaip tam tikra
visumg, vadinasi, charakterj nagrinéja sintetiniu atZzvilgiu.
I charakterio analize leidziasi K. M. Hechtas savo diserta-
cija ,Die Ausgliederung des Charakters in Charakterziige"
(Hamburg, 1938). Pavartodamas O. Spanno terminus ir jo
koncepcijas, autorius bando pavaizduoti charakterio esmes
apsireiskimga jvairiais vadinamais charakterio bruozais.

Vaiko psichologija praéjusiais metais buvo bene geriausia.
Si sritis psichologijai dar yra palyginant gana nauja, todel
tyrinéjimai c¢ia tebeeina visu smarkumu. Vaiko ir jaunuolio
gyvenimas yra tyrinéjamas jvairiais atzvilgiais, todel litera-
tara ¢ia auga gana sparciai. I8 praéjusiais metais iS¢jusiyju
minetini: 1. W. Hansen ,Die Entwicklung des kindlichen
Weltbildes" (Miinchen, 1938. - 359 p.). Sitas veikalas pri-
klauso Fr. Eggersdoferio ir kity leidziamam ,Handbuch der
Erziehungswissenschaft". Tai yra bendro pobudzio vaiko
psichikos iSsivystymo nagrinéjimas. 2. Ch. Biihler, Zinoma
Vienos vaiky psichologe, isleido ,Praktische Kinderpsycho-
logie" (Wien, 1938. - 252 p.). Tai yra taip pat bendro po-
badZzio veikalas, be teoretiniy iSvedZiojimy, grynai praktinio
pobudzio. Tévams ir maZzameciy auklétojams jis gali bati
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naudingas greitai susiorientuoti ir pasiinformuoti bet kuriuo
vaiko psichologijos klausimu. Vaiko formuojanciyjy galiy
i§sivystyma ryS$ium su Zzaidimais tyrinéja K. Bohme studijoje
,Die Entfaltung der Gestaltungskraft des Rindes durch Spiel-
und Beschiftigungsgaben" (Paderborn, 1938. - 40 p.). Tai
yra taip pat daugiau praktinio pobudzio studija, savotiskas
pataréjas tévams ir auklétojams.

Vaiko santykius su daiktiniu pasauliu, su jo formo-
mis ir spalvomis tyrinégja ]. Rabe veikale ,Umgang mit
Korpern von verschiedener Form und Farbe in frithesten
Kindheit" (Miinchen, 1938. - 180 p.). Autorius savo tyri-
néjimus priveda tik ligi vieneriy mety amzZiaus.

Bendruomeninj jaunimo gyvenima yra tyrinéjes H. Rot-
has savo veikale ,Psychologie der Jugendgruppe. Aufbau,
Sinn und Wert jugendlichen Gemeinschaftslebens" (Berlin,
1938. - 184 p.).

Vaiko iskrypimus psichologiniu ir pedagoginiu atzvil-
giu tiria ponia Th. Simon veikale ,Das Doppelleben des
Kindes. Ein Beitrag zur Psychologie und Piddagogik der
kindlichen Heuchelei" (Berlin, 1938. - 232 p.).

Eksperimentiné psichologija kaip tokia praéjusiais metais
bendro pobuadZzio veikaly sulauké labai nedaug. Tiesa,
minéta vaiko psichologija beveik visa eksperimentinio po-
budzio. Bet tai daugiau speciali eksperimentinés psicho-
logijos sritis. Bendro pobtdZio yra minétinas visy pirma
lotyniskas J. Frobeso vadovelis ,Compendium psycholo-
giae experimentalis" (Roma, 1938. - 386 p.). Frobesas yra
zinomas didziulio veikalo ,Lehrbuch der experimentellen
Psychologie" autorius. Savo i$vadas dabar Frobesas ryZosi
paskelbti siauresnio vadoveélio forma, kad jos buty priei-
namos teologiniy mokykly mokiniams.

Taip pat apzvalginio pobudZzio turi A. Maniolio veikalas
~La psychologie expérimentale en Italie" (Paris, 1938). Italija
eksperimentinés psichologijos srityje yra nemaZza laiméjusi.
Autorius savo veikale $iuos laiméjimus apzvelgia.
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Psichopatologijos srityje galima buty paminéti pirmoje
vietoje jdomy ir didelj G. Révészo veikalg ,Die Formen-
welt des Tastsinnes" (Haag, 1938, 2 tomai). Lytéjimo po-
jatis yra iSsivystes ypatingai ten, kur néra regéjimo. Todél
autorius ir tyringja aklyjy lytéjimo pojati. Pirmame tome
autorius aprasinéja apskritai aklyjy psichologija, antrajame
désto aklyjy formos estetika ir plastika.

Jausmingumo formas, jy reiskimgsi normaliuose ir li-
gotuose Zmonése tyrinégja W. H. Wyssas savo veikale
»,Grundformen der Affektivitit. Der Zustandsgefithle beim
gesunden und kranken Menschen" (Basel, 1938. - 104 p.).
Siuo metu aktualy pesimistinés nuotaikos klausimg ry-
Sium su gyvenimo formavimu nagrinégja W. Ewersas savo
studijoje ,Depressive Gestimmtheit und Seinsgestaltung
des Menschen" (Konigsberg, 1938. - 61 p.).

Atskirais klausimais paraSyty svarbesniy veikaly, iSéjusiy
praéjusiais metais baty galima paminéti: Lacroze R. ,La
fonction de l'imagination" (Paris, 1938. - 160 p.), veika-
las skiriamas vaizduotés reikSmei ir vaidmeniui nustatyti
zmogaus vidaus gyvenime.

Pazinimo psichologijai, iSeinant i§ kalbos, yra skiriamas
R. Grasslerio veikalas ,Der Sinn der Sprache. Beitrag zur
Psychologie des Erkenntnis" (1938. - 208 p.).

Meno psichologijai skirtas O. H. Sterzingerio veikalas
,Grundlinien der Kunstpsychologie. B. I: Die Sinnewelt"
(Wien, 1938. - 279 p.).

Zinomas psichologas E. R. Jaentschas bando duoti vo-
kiskos kultaros psichologija savo veikale ,Der Gegentypus"
(Leipzig, 1938. - 512 p.). Salia R. Miiller-Freienfelso veikalo
»Psychologie des deutschen Menschen" §itas Jaentscho vei-
kalas bus pagrindinis pazinti $iai savoti$kai apokaliptinei
tautai. Charakteringa yra paaiskinamoji Jaentscho veikalo
antraste, kurioje sakoma, kad tai esanti vokiska kultaros
filosofija, ,ausgehend von dem, was wir iibervinden wollen".



1939 M. UZSIENIO
PEDAGOGINES LITERATUROS
APZVALGA

Pedagogika

Neramiis praéjusieji metai turéjo labai didelés jtakos
mokslo literatiros karybai. Moksliniy veikaly leidimas
buvo Zymiai sumenkéjes. Tai ypa¢ galima pastebéti peda-
gogikoje, nes ugdymas gal yra pirmoji sritis, kuri patiria
jvairius sukreétimus. Todél pereitais metais pedagoginiuy
veikaly yra pasirode labai nedaug. Salia maZo skai¢iaus
pastebimas taip pat tam tikras blaskymasis. Nematyti,
kad praéjusieji metai buty pedagogikoje kreipe démesio
i viena ar i kitg sritj. Cia yra pabarstyta po vieng Kkita
veikala i§ jvairiy sri¢iy. Blaskymasis, netikrumas jausti
ir mokslinéje kuaryboje. Apskritai keleriy mety stebéjimas
parode, kad pedagoginés literatiros gaminimas nuolatos
smunka. Sie metai yra $iuo atzvilgiu nevaisingiausi.

Pedagogikos istorijos srityje yra pasirode du pazZymetini
veikalai. Pirmasis lie¢ia daugiau senaja pedagogika, antra-
sis 8iy dieny pedagoginius sajudzius jvairiuose krastuose.
Batent: H. Griinewald, ,Die paedagogischen Grundsaetze
der Benediktinerregel" (Miinchen, 1939. - 182 p.). Her-
manno leidykla ParyZiuje yra iSleidusi keturis tomelius
dabarties pedagoginio sgjiidZio apzvalgos. Pirmasis to-
melis vadinasi ,Humanisme, sociologie, philosophie"
par C. Bougie; antrasis: ,Le mouvement pédagogique a
I'étranger: en Russie soviétique et en Tchécoslovaquie"
par Balibar, Piobetta, Pagasse; treciasis lie¢ia ta patj peda-
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goginj sajudi: ,En Angleterre et aux Etats-Unis" par Béra et
Uri; ketvirtasis: ,En Italie et en Allemagne" par Marrou et
Sauvagnargues. Kiekvienas tomelis kastuoja po 15 frs.

Mokyklinés pedagogikos srityje galima pazymeti veika-
la, kuris lie¢ia mokykla, kaip vaiko gyvenimo pasaulélj:
C. Hagener, ,Schule als gestaltete Lebenswelt des Kindes"
(Hamburg, 1939. - 98 p.).

Tautinio aukléjimo srityje esama kiek daugiau, nes su-
sidoméjimas tautiniu aukléjimu vyrauja Europos ugdyme
jau keleri metai. Todél ir literatGros esama kiek daugiau.
I$ Sios rasies veikaly paZymeétini: K. Stavenhagen, ,Heimat
als Grundlage menschlicher Existenz' (Hamburg, 1939),
E. Lehmann, ,Volksgut als Bildungsgut des Volkes" (Halle,
1939), Ritter, ,Die Frage der Bewusstheit in der Erziehung
des Einzelnen und des Volkes bei E. M. Arndt" (Ber-
lin, 1939), Jinesch-Althoff, ,Mathematisches Denken und
Seelenform. Vorfragen der Paedagogik und voelkischen
Neugestaltung des mathematischen Unterrichts" (Leipzig,
1939).



GYVENIMAS IR POEZIJA

Dél A. Jaksto straipsnio
»Miisy kova su 'treciafrontininkais

m

Nenuilstags mitsy kultGros darbininkas gerb. A. Jaks-
tas naujausiam ,Zidinio" numeriui yra parases straipsnj,
jvardinta ,Musy kova su ,treiafrontininkais'", kuriame
kvie¢ia visuomene organizuoti apsigynima nuo trecia-
frontizmo. ,Tasai apsigynimas turéty apsireik$ti ne vien
paties Tr. Fronto neskaitymu, bet ir nepirkimu ty naujo-
viskos poezijos rinkiniy, kurie bus parasyti treciafrontiskai,
nors savo turiniu ir nebuty bolSevikiski. Né vienas kata-
likas neturéty duoti lésy tos risies poezijai leisti. Taip pat
né vienas kataliky laikrastis neturéty savo skiltysna déti tos
poezijos kuriniy. Lietuviy katalikai turety vieSai pareiksti,
kad 1932 m. neskaitysia ir neuZsisakysiqg né vieno katalikisko
laikras¢io, kurio 1930 m. komplekte rastys nors vienas trecia-
frontiskai parasytas eilérastis." Kova prie§ poezijos pakrikima
pas mus vedama jau ne nuo Siandien. Tam buvo grieb-
tasi jvairiy priemoniy: ir satyros, ir rimtos kritikos, galop
gerb. A. Jakstas kviecia visuomene imtis dar grieZtesniy
bady kovai ne tik su tikraisiais trec¢iafrontininkais, bet ir
su kataliky poezija, kuri, nors ir nebtdama bolsevikisko
turinio, vis delto formos atzvilgiu turi daug ka bendro.

Deja, keliolikos mety gyvenimas parode, kad toji kova
buvo visiSkai nevaisinga, kad poezijos pakrikimas, nepai-
sydamas jokio priesinimosi, pamazu jleido savo Saknis Zo-
dinéje musy karyboje (ir ne tik Zodinéje). Visa tai vercia
mus stipriai abejoti, ar ir gerb. A. Jaksto pasitlytos kovos
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priemonés neliks nevaisingos, tuo labiau kad jos yra gry-
nai neigtinio pobudZzio. Jos liepia visuomenei izoliuotis
nuo moderniSkos poezijos. Bet izoliuotoji poezija né kiek
ne maziau ilgeésis visuomeneés, kaip save izoliavusioji vi-
suomené - poezijos. Tarp visuomenés ir karybos bus pa-
darytas tuscias tarpas, kurj uzpildyti kitokia poezija (kad
ir, pavyzdziui, klasiSkos formos) modernisko gyvenimo
chaose néra jmanoma.

Todel ir ,Ateitis", nedavusi savo skiltyse né wvieno
eilérastio, kuris savo turiniu bent kiek jZeisty katalikis-
kaja pasaulezitira, vis délto nepasizada nedeti ty poezijos
dalykeliy, kurie savo forma nebus tokie, kokius norety
matyti gerb. A. JakStas. Tuo anaiptol ,Ateities" redakcija
neaprobuoja dabartinio poezijos pakrikimo. Tik ji Sito
pakrikimo priezas¢iy ie$ko ne pacioje poezijoje, bet visai
kitur, ir todél kovoja ne su poezija, bet su tuo kaltininku,
kuris krikdo pacia poezijg, buatent - su pakrikusiu dabarties

galvojimu ir veikimu.

L. Poezijos pakrikimo prieZastys

Norint surasti vaisingy bady atgaivinti tikrojo meno
karima ir supratima, visy pirma reikia Zzinoti giliausias
dabartinio karybos pakrikimo priezastis, reikia jas pakirsti
paciose jy Saknyse, nes kova su pavirSiumi, kai gelmeés
lieka nejudinamos, niekados neduos pageidaujamy vaisiy.
Tuo reikalu ir norétume pakalbéti.

1. Gyvenimo jtaka karybai

Bet kurios tautos - net ir visos Zmonijos - kirybos
galingumas yra tiesiog proporcingas dvasinés kulttros ga-
lingumui. Juo kuri tauta yra auks¢iau pakilusi kultaroje,
juo ir jos kuaryba bus galingesné. Tikram meno Kklestéjimui
yra reikalinga net tam tikras minimalinis materialinis
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apsiripinimas, nes kur daug energijos iSeikvojama kovai
uz pragyvenimg, ten josios nebelieka karybai. Todél pir-
myksciy nekultaringy tauty gyvenime randame tik kary-
bos uzuomazgg, nes ten ir visas kulttrinis iSsitobulinimas
irgi gladi dar tik uZuomazgoje. Ir prieSingai, aukstai
kultaringose tautose ir kiryba yra pasiekusi auksto laips-
nio, nes $itokios tautos Zmones turi dvasinio prisirengimo
artinti tikrove prie josios pirmavaizdzio, kas ir yra tikrasis
karybos pasaukimas.

Kas ¢ia pasakyta apie karybos klestéjimo priklausomybe
nuo kultaros klestéjimo, tas pat tinka kiarybos sumenke-
jimui, naujy sroviy gimimui ir jvairiausiems joje vykstan-
tiems pasikeitimams. Jau nuo senovés Zinomas posakis,
kad ,inter arma silent musae - kur zZvanga ginklai, ten tyli
miuzos", nes karo metu atpalaiduotas Zmoguje gyvulis-
kumas uZgniauzia kilniausias ZmoniSkumo aspiracijas, be
kuriy karyba néra jmanoma. Be to, visuotinis sujudimas,
nervinimasis, materialinis nuskurdimas - vis tai kiryba
trukda veiksniai, kurie karo metu paglemzia visa gyveni-
ma. Taip pat dideli kultaros krypties pasikeitimai, sudarg
tikra perversma zmoniy galvojime ir veikime, daro savotis-
kos jtakos kairybai, i karto jg apsilpnindami, o toliau at-
gaivindami jau naujais pavidalais. Taip buvo kriksc¢ionybés
isigaléjimo ir stabmeldiSkos kultiiros nykimo metu, taip da-
rési baigiantis viduriniams amziams, taip yra ir Siandien.

Vadinasi, karyba yra tiek ankstai susijusi su gyvenimu,
jog galime drasiai pasakyti: koks gyvenimas, tokia ir kiiryba.

Todeél norint visu platumu apzvelgti dabartines poezi-
jos pobudi, visy pirma reikia suvokti dabartinio gyvenimo
pobudij, reikia sugauti charakteringiausia jo bruoza.

2. Dabartinio gyvenimo chaotiskumas

Nereikia daug galvoti ir tyrinéti, kad jsitikintume, jog
vyriausias moderniskojo gyvenimo bruoZzas yra chaotis-
kumas. Jo Saknys gladi tame, kad naujyjy laiky kultara
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atsisaké nuo vedamuyjy religijos principy ir leidosi pati
viena Kklajoti savo neZinojime. Dabartinis gyvenimas eina
akiy plotu, be jokio tikslo, be nurodymuy, stumiamas tik
nesamoningo gaivalo jégos, ir todél viena gyvenimo sritis
inirtusioje kovoje pakyla prie$ kitg, todel Zmonija Siandien
yra netekusi nuovokos apie pilnutinj gyvenima. Mes, A. D.
Seitillange's Zodziais betariant, esame panasts j traukinj,
kurj paleido pasélusiu greitumu. Nei Zenkly, nei ieSmi-
ninky nesimato. Planeta nebeZino, kur keliaujanti.

Siandien Zmonés masto labai mechanigkai, gilinasi tik i
viena kurig kertele, nepaisydami gyvenimo maksimy. Vie-
nas galvoja tik apie aukléjima, kol pamato, kad Zmonijos
gyvenime aukléjimas yra tik daleleé ir kad yra neisauklety
zmoniy daug gudresniy uz iSauklétus. Kitas masto tik
apie materialinj apsirGpinima, kol galop pastebi, kad visi
bankai subankrutuoja, jei nepaiso doroveés reikalavimuy.
Trecias dievina politikg, kol per didelius ir skausmingus
bandymus patiria, kad politika be didziyju idéjuy yra vi-
sigkai nejmanoma. Zmoniy galvojimas dabar béga nuo
daikty, o ne j daiktus. Tai iScentrinis mastymas, paskui
kurj seka ir iScentrinis gyvenimas.

Visumos suvokimas yra Zuves. Siandien visa anali-
zuojama, skirstoma, stebima atskiros dalelées, o kas yra
vidiniai baties ry$iai, jau nebemokama pasakyti. Mokslas
suskaldytas i Sakas ir Sakeles. Tai tiesiog, pasak A. M.
Weisso, sumoteriskéjimas. Kaip moteris susirapinusi tik
mazmoziais, taip dabartinis mokslas tik detaliy tyringji-
mu. Jo nagrinéjimas ir karimas S$iandien daugeliu atvejy
zadinamas ne to S&viesaus polékio, kuris atsiranda naujy
idéjy pagimdytas, bet materialinés naudos.

Pasaulis $iandien yra daug labiau susiskaldes negu
kada nors pirmiau. Nepaisant Tauty Sajungos, Siandien
yra nuolatinis karo stovis, nors oficialiskai ir nepaskelb-
tas, tarp tauty ir tarp rasiy. Net ir vienos kurios tautos
vieningumas Siandien yra daugiau biologinis negu dvasi-
nis. Seimos gyvenimas visiskai pakrikes. Vyro ir moters
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santykiai, i esmeés turj paSvesti taip viena, taip kita puse,
yra i8vilkti i§ religinio pobtdZio. Viskas matuojama kanis-
kumu, o dvasios vienybeé pasidaré nebesuprantama.

Naujyjy laiky Zmogus savo iSdidume paskelbes kova
antprigimtajam pasauliui, tuo paciu ja paskelbé ir prigim-
tajam, ir 8i dvejopa kova, nepaisant igvirSiniy laiméjimy,
viduje ji visiskai nuskurdino ir apnuogino. Todél labai
teisingai Sveicary raSytojas H. Federeris sako: ,Kulttros
dirbtinumas ir sugedimas daug gero prazudé senoje gam-
toje, butent kad mes netekome beveik jokio sary$io su
vandeniu, su $viesa, su oru, su véju, su malonia gyvuliy
siela ir tik arba mes tiranizuojame, arba esame tiranizuo-
jami - ir tuo daugiau praradome, negu laiméjome elektra,
spalvy fotografijomis ir orlaiviais."?

Ir katalikai didelé¢je daugumoje yra jtraukti j Sita visuo-
tinj gyvenimo pakrikima. Ir jy Zygiai mokslo, visuomeni-
nio ir politinio gyvenimo srityje daZnai visiSkai nesiderina
su jyju principais. Ir pas juos vieSpatauja jvairiausiy idéjuy
samysis, neaiSkumo ir nenuoseklumo skraiste gaubias ju
teorija ir praktika. Ir pas juos religija yra atitrakusi nuo
gyvenimo, pasidariusi tik vienos kertelés dalykas, tuo tar-
pu ji turinti bati Sirdies kraujas, gaivinas visas gyvenimo
sritis. Argi Sitokio pakrikimo nejau¢iama ir pas mus? Ar
i ta visuotinj chaoso $élima néra jtrauktas ir musy Salies
gyvenimas? Taip!

3. Poezijos pakrikimas
kaip visuotinio chaoso paséka

Esant tokiam gyvenimui, ar galima laukti kitokios k-
rybos! Teisingai sakoma, kad stilius yra Zmogus. Tad jei
moderniskojo Zmogaus sieloje yra keis¢iausias miSinys
ivairiausiy idéjy, pradedant bolSevikiskomis ir baigiant

1 In Franzens Poetenstube, 1922, p. 11-12.
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religiniais atsiminimais, paveldétais i§ namuy aplinkos, ar
galima ko kito laukti ir poezijos stiliuje? Jei moderniskasis
Zmogus visiSkai nemoka turimus savo principus pritaikyti
gyvenime, ar jis mokes juos jgyvendinti karyboje? Jei mo-
derniskasis Zmogus yra virtes jautriy nervy gabaleliu, jei
yra jtikéjes i patologijos visagalybe, uzuot tikéjes i Dieva,
jei ji i8 pusiausvyros iSmusa kiekvienas nepasisekimas,
kiekvienas skausmas - ko kito galima laukti ir i§ karybos
stiliaus? Nenuoseklumas gyvenime - nenuoseklumas poe-
zijoje. Logikos stoka gyvenime - logikos stoka ir poezijoje.
Netvarkingumas gyvenime - netvarkingumas ir poezijoje.
Stilius yra Zmogus. Koks Zzmogus, toks gyvenimas, tokia
ir poezija.

Todél mes nesmerkiame moderniskosios poezijos, nes
josios pakrikimas yra tik visuotinio chaoso paséka. Ji yra
labai charakteringa gyvenamajam misy amziui ir Kkaip
tokia turi savo reikSmés. Joje spindi Siy dieny Zmogaus
pazitros j jvairiausias gyvenimo sritis: j religija, i mei-
le, i Zzmogy, i moterj ir t. t. Moderniskieji poetai ir visi
menininkai labai daZnai nesamoningai $itas pazitiras at-
skleidzia savo kariniuose. Todeél buaty visai atbulas darbas
kovoti su $itais kariniais, kviesti visuomene izoliuotis nuo
ju, kada jie yra ne kas kita kaip tos pacios visuomenés
paziury konkretus jsikainijimas. Reikia kovoti su paciomis
pazitromis, reikia pirmiau pakrikimg nugaléti Zmoniy
galvojime ir veikime, o tik tada jis bus nugalétas ir ka-
ryboje.

II. Priemonés poezijai atgaivinti

Gerb. A. Jakstas minétame straipsnyje poezijos pakri-
kimui nugaleti sialo ,visuoting panieka ir visiska igno-
ravimg". ,Tai vienintelé sékminga priemoné kovoje su Lietu-
von besiverziandia treciafrontiskgja pseudokaryba." 1§ tos
didziulés jtakos, kuria gyvenimas daro karybai, galime
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suprasti, jog gerb. A. Jaksto sitlomoji priemoné néra nei
vienintelé, nei tuo labiau sékminga. I$ savo pusés mes no-
rétume pasialyti visai kitokiy priemoniy, kurios gali kai
kam atrodyti visiskai neturin¢ios sarySio su poezija, bet
kurios jgyvendintos i$ tikro pakeisty karybos veida.

1. Sutvarkyti pakrikusi galvojima

Kol net ir kataliky galvojimas nebus tvarkomas auks-
¢lausiy principy, kol nuoseklumo ir logikos stoka, lyg
koks slogutis, slégs moderniskojo Zzmogaus mintj, tol ir
poezija bus pakrikusi.

Tai ypa¢ reikia pasakyti apie menininkus. Siandien
jie labiau negu kurie kiti neturi jokiy paZziary nei j pa-
saulj, nei j gyvenimg, nei j savo paSaukimg. Tuo tarpu
pasauleéziuriniy moksly studijos vargiai kieno nors yra
taip nemeégiamos, kaip $iy dieny menininky. O juk tik
gitie mokslai - taigi ne literatGros veikalai - gali sudaryti
aiSkias ir nuoseklias paziaras, tik jie gali atskleisti gilesne
buties prasme, be kurios visa Siy dieny karyba nesioja
didele léek$tumo Zzyme. Taigi wolus menininky studijavimas
pasauléZiiiriniy moksly yra pirmoji konkreti priemoné iSeiti is
kiirybos pakrikimo. Siose studijose jie susiras ir aigky savo
pasaukimo supratimg. Apie meno tiksla daug kas kalba ir
gincijasi - tik ne menininkai. Jie nezino, kam yra pasauk-
ti, ir kokia jy reikSmeé kultGros gyvenime. Jiems labai dar
neaiSku, kad mokslas suiesko tikrovés pirmavaizdzius, do-
rové juos realizuoja Zmoguje, o menas - medZziagoje. Taigi
artinti medziagine tikrove prie josios pirmavaizdZio kaip
tik ir yra meno tikslas ir menininko pasaukimas.

Sitokios studijos privalomos ir meno kritikams. Bet
jile turi dar vieng pareigg, butent krikscioniskais principais
remti normas vertinti meno apraiskas. Sitos normos, aigku,
turi bati sudarytos pagal literattros ir estetikos moksly
désnius, bet jos giliausioje savo esméje turi susieiti ir
su krikscioniSkais principais. Tik tokiu badu bus galima
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sudaryti vieningas kritikos matas. Tuo tarpu dabar cha-
otiSkumas vieSpatauja kritikoje neé kiek ne maziau, kaip
ir pacioje kuaryboje, Zzadindamas pakrikima ligi visisko
nesusivaikymo.

2. Sutvarkyti pakrikusj gyvenima

Kol bus pakrikusi aplinka, kurioje kuriama poezija ir
i kurios ji ima taip siuZetus, taip motyvus, net ir vaiz-
dus, tol pakeisti poezija néra beveik jokios vilties.

Tai tinka ir naujajai kataliky literattrai. Siandien ka-
taliky visuomene turi dar labai maza teises reikalauti i
poezijos aiSkaus kriks¢ioniskumo, nes jos pacios Zygiai
politikoje, ekonomijoje, tkyje daZnai eina visai ne pagal
kriks¢ionybeés principus. Kriks¢ioniskos logikos stoka Zzymi
praktinj $iy dieny Kkataliky gyvenimg, josios stoka todel
ryski yra ir kataliky karyboje. Ir tik tada, kai katalikiskos
pasaulézitiros principai bus iSvystyti ligi galo ir pritaikin-
ti, tik tada bus galima ir i§ kairybos to pat reikalauti.

Kataliky veikimo nekriks¢ioniskumu norime ne pateisinti
poezijos nekriks¢ioniskuma, bet tik parodyti $io pastarojo
Saltini, nes tik Saltinj uztvenkus upelis savaime i8dZius.

Taigi kelias i kataliky literatiiros sukrikS¢ioninimq eina tik
per katalikisSkosios pasauléZiiiros principy jgyvendinimg visose
praktinio gyvenimo srityse. Tuo tarpu gerb. A. Jaksto sidlo-
mas boikotavimas tik parodyty dar didesne Zmoniy logi-
kos stoka, nes ta pati visuomené dél menko katalikiSkumo
boikotuoty kataliky literatarg, o toleruoty wisai nekatali-
kiskus josios atstovy Zygius teiséje, politikoje ir ekonomi-
koje. Boikotas yra reikalingas, tik visai atvirks¢ias.

I8laisvinimas poezijos i§ dabartinio pakrikimo pareina
ir nuo menininky gyvenimo sukrik§¢ioninimo. Siandien
meno kuréjy gyvenimas galbat daugiausia yra atpalai-
duotas nuo doroveés reikalavimy, kas galy gale pasireis-
kia taip menku karybisku produktingumu, taip ryskiu
pakrikusio gyvenimo atsispindéjimu jy karyboje. Todél
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teisingai sako A. Mickevic¢ius, kad ,turi ateiti laikas, kada
vél reikés buti $ventam, norint buti poetu"2. Tam reikia
ir dvasininky prisidéjimo. Jeigu i viso Siandien kalba-
ma apie pastoracijos iSdiferencijavimg pagal profesijas,
tai ypa¢ $ita mintj reikty taikyti menininky pastoracijai,
nes Sitie kulttros darbininkai daug kuo yra kitoniskesni
uz kitus. Kodél, pavyzdziui, gavénios metu nebaty gali-
ma surengti rekolekciju specialiai menininkams? Tai bty
daug didesnis Zingsnis i literattiros sukatalikinima, negu
ju kariniy boikotas, kas psichologiskai Zzadina visuomet
tam tikra uzsispyrima. Boikotu galime uzgniauZti nemegs-
tama krypti, bet juo negalima sukurti naujos. O be josios
visuomené negyvens.

Kai bus sutvarkytas taip visuomenés, taip menininky
gyvenimas, poezijos pakrikimas tada savaime pranyks.
Todél mes norétume kviesti visuomene ne boikotuoti
naujyju Kkataliky literattira, bet pirmiau reformuoti pagal
kriks¢ionybeés principus savo gyvenima. Ir pats A. Jaks-
tas savo straipsnyje cituoja F. Zacho zodZzius, kad ,jau
nuo 400 mety samoningai buvo vykdomas revoliucinimas
zmonijos dvasios, Zmoguje gladin¢io Zveries islaisvini-
Todel visai nenuostabu, kad galy gale Sitas Zvéries

n

mas".
vie$patavimas misy laikais pasirodé ir poezijoje. Zmoni-
jos dvasios revoliucinimas - gal geriau krikdymas - eina
ir Siandien. Jo apraiskos matyti ir masy Salyje. Ir tik
Sitam pragaistingam darbui uzkirtus kelia, bus iSvengta ir
poezijos surevoliucionéjimo. Reikia visy pirma paSalinti tre-
Ciafrontizing is gyvenimo, o is poezijos jis savaime pranyks.

Trumpai musy pazitras i poezijos pakrikima ir jam is-
vengti priemones galétume taip nusakyti:

1) poezija yra labai ankstoje priklausomybéje nuo gy-
venimo; koks gyvenimas, tokia ir kiryba;

2) dabartinis gyvenimas yra pakrikes visose srityse;

2 Cit. i§: , Zidinys", 1924, Nr. 1.
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3) siandieninis poezijos pakrikimas yra $ito visuotinio
chaoso paséka;

4) tam pakrikimui nugaléti reikia:

a) menininkams uoliai studijuoti pasauléZzitirinius moks-
lus,

b) kritikams, be to, kriks¢ionigkais principais remti
normas vertinti literatiiros apraiskas,

c) praktiniame gyvenime jkainyti katalikiskosios pasau-
léziaros reikalavimus,

d) bendrai - sutvarkyti Zmoniy galvojimaq ir veikimg.



UNIVERSALINES
KULTUROS IDEJA

Vyt. Alantas (Vairas, Nr. 1) savo straipsnyje ,Tautines
kultaros problemos" (p. 9-19) palieté santykius tarp uni-
versalinés kulttros bei tautinés ir sykiu individo vaidme-
nj kultarinéje karyboje. Tiesa, $itie klausimai buvo paliesti
tiktai probégomis. Vyt. Alantas nepagrindzia savo nusis-
tatymo universalineés kultaros klausimu. Bet kadangi Sitas
nusistatymas yra aiSkiai neigiamas, todél gal bus pravartu
universalinés kultiros problema bent trumpai iskelti ir
nustatyti jos santykius su tautine kultara ir parodyti indi-
vido vaidmenj universalinés kultiros karyboje.

Vyt. Alantas apgailestauja, kad mes per visg nepriklau-
somybés meta neteisingai aiskinome lietuvio vaidmenj
tautinés kultaros darbe, nes raginome tautinés kultaros
dirvonus plésti ,ne tiek tautines, bet kazin kokios uni-
versalinés kultaros vardu" (p. 9). ,Tas kultaros karéjas,
negali bati universalinio pobudzio siekimy jrankis... I
misy tautinés kultaros koncepcijos reikia isskirti univer-
salinj ,sparna": tuomet &i koncepcija pasidarys darnesne,
tikslesne ir visiSkai atitinkanti musy salygas ir reikalus"
(ten pat). Trumpai sakant, Vyt. Alantas neigia universa-
linés kultaros realuma ir laiko ja klittimi mitsy tautinés
kultaros teorijai ir praktikai.

Vienas i§ didziausiy universalinés, kitaip sakant, vi-
suotinés arba Zzmonijos kultaros neigéju buvo O. Spen-
gleris. Savo kultaros koncepcijoje jis skiria kultGros siela
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arba potencialine kultiira nuo kultaros realybés arba nuo
aktualios kultaros. Kultiiros idéja arba siela, pasak Spen-
glerio, esanti viena ir vieninga. Bet kai ji realizuojama
tikrovéje, ji yra priversta suskilti j tam tikrus tipus arba
i tam tikrus konkre¢ius kultaros pavidalus. Potencialiné
kultara yra viena. Bet aktuali kultara $ito vienumo nebe-
turi. Todel O. Spengleris logiskai neigé Zmonijos kultaros
vieninguma, sakydamas, kad Zodis ,Zmonija" yra tuscias
zodis. Vietoje vienos pasaulines kultiros O. Spengleris
maté daugybe atskiry kultary arba kultaros tipy. Kiek-
vienas Sitas tipas yra uzdaras savyje. Jis gema i$ savos
aplinkos, savoje aplinkoje iSsivysto ir joje mirsta, nesu-
sisieckdamas su kitais tipais ir nedarydamas jiems jokios
itakos. Apie jokj kultaros tipy keliavima erdveéje ir laike,
apie jokj kultary maisymasi O. Spengleris nezino. Kulttry
maiSymasis ir tuo budu universaliné kulttra Spengleriui
yra nerealybé. Atrodo, kad Vyt. Alantas, sakydamas apie
universaline kultara, kad ji esanti ,kazin kokia", isijungia
i O. Spenglerio 3alininky eiles ir pripazista realia tik tau-
tine kulttra, o nepripaZjsta visuotinés Zmonijos kultiiros.

O. Spenglerio teorija apie universalinés kultiiros ne-
realuma, apie kultaros tipy uzdaruma Siandien kultaros
filosofijoje yra visiSkai paneigta. Ja pirmiausia paneige
etnologija, kuri atkreipé deémesj i pirmykste kulthara ir tuo
badu leido pasekti kultGros vyksmo didZiosiomis linijo-
mis. O. Spengleris kaip tik nebuvo atkreipes deémesio i
pirmykste kultara, ir tai buvo didelé spraga jo kultaros
vyksmo koncepcijoje. 1§ tikro kas nori filosofuoti apie
kultaros vyksma, turi pradéti nuo Sio vyksmo pradzios.
Tuo tarpu O. Spengleris pradéjo nuo aukstosios kultaros,
iSbraukes visa pirmykstés kultiros issivystyma. Tuo tarpu
kaip tik S$itoje pirmykstéje kultaroje kultarinio vyksmo
linjjos yra ypatingai aiskios dél didelio Sios kultaros ne-
komplikuotumo. Siuo atzvilgiu yra charakteringi Vienos
archeologo ir etnologo O. Menghino Zodziai, kuriuos
jis parasé baigdamas savo veikala apie akmens amZiaus
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istorija ir kultara: ,Kiekvienas, - sako Menghinas, - kuris
éjo placiais Sios knygos keliais, turi galingai pajausti vie-
na dalyka: aisky istorinio vyksmo ry$j nuo pat pradzios
ligi Sios dienos. Tautybés vieningumu sujungta kulttra
auga i§ kultaros, kalba - i§ kalbos, rasé - i§ raseés. Patj
augima arba dinaminj vyksmo padéjima mes sunkiai ga-
lime pasekti. Dazniausiai mes turime rankose tik statines
aplinkybes. Bet didZiosios linijos yra pakankamai aigkios,
kad leisty mums pazinti, jog jaunesnysis dalykas visados
atsiranda i§ senesniojo. Kartais mes galime susekti net
tapsmo priezastis. Todel O. Spenglerio teorija apie augme-
ninj kultiros savarankiskuma niekados negali buti per
daug paneigta. Ji galéjo atsirasti tik dél putlaus pirmyks-
¢iy dalykuy nezinojimo. Klaidingas taip pat yra jo mokslas
ir apie augmeninj kiekvienos kultiros rysj su motiniska
Zeme, i§ kurios kultira iSauga. Niekas negali paneigti
stipriy kultaros ir aplinkos rysiy. I8 tikro erdves pakei-
timas yra stipriausias kultiiros pasikeitimo akstinas, nes
kiekviena kultira yra surista ne tik su dvasia, bet ir su
medZziaga. Taip pat yra kultaros, ypa¢ labiau issiSakoju-
sios, ribos, kuriy ji negali perzengti. Taciau yra perdéta ir
priestaringa istorinei tiesai tvirtinti, kad kiekviena kultara
visag savo egzistencijos vyksma yra ankstai suriSta su savo
kilmeés zeme. Tikrumoje visos didziosios kultaros apima
visg pasauli."! Kiekviena kultara pa¢ia savo prigimtimi
stengiasi bati universali, vadinasi, nori asimiliuoti savim
visy laiky ir visy tauty Zmogiskaja karyba. Vyksmo tad
atzvilgiu universaliné kultara yra tikra ir reali.

Tas pat yra ir turinio atfvilgiv. Kulttros turinys visados
yra bendrai Zmogiskas. Tos idéjos, kurios yra realizuoja-
mos kulthriniuose kariniuose, néra nei specifiskai kurio
krasto, nei specifiskai kurio nors amziaus, nei specifiskai
kurios nors tautos. Tai yra Zzmogiskosios idéjos, kurios

1 Weltgeschichte der Steinzeit. - Viena, 1931, p. 614-615.
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yra suprantamos visiems krastams, visiems amZziams ir
visoms tautoms. Sia prasme ir kalbama apie universa-
lines problemas ir universalines idéjas, kuriy sprendime
ir realizavime dalyvauti yra paSauktos visos tautos ir
visi asmenys. Kas manyty, kad kultara turinio atzvilgiu
yra tiktai tautineé, nesuprasty kultiros kaip Zzmogiskosios
karybos esmes. KultGros universalumas turinio atzvilgiu
taip pat yra aiskus ir nepaneigiamas faktas.

Kulttra virsta tautine ne vyksmo ir ne turinio, bet
formos atzvilgiu. Idéja, kuriga Zmogus realizuoja kultariniu
veiksmu, yra universali. Bet toji forma, kuria idéja gau-
na kultiros akte, yra tautine. Kultiros tautiSkumas glidi
josios formos tautiskume. Kaip pats tautiSkumas yra ne
materialinis, bet formalinis dalykas, biisena ir veiksena,
taip ir jo jtaka idéjos realizavimui taip pat yra forma-
line. Todél ta pati universali idéja gali reikstis begaline
tautiniy formy jvairybe. Forma negali bati universali, ir
kultara formaliniu atzvilgiu néra universali. Bet tai jau
netrukdo buti universaliai, kaip minéjome, vyksmo ir tu-
rinio atzvilgiu. ,Kiekviena auksta kultara, - yra pasakes
R. V. Nostitz-Rieneckas, - yra patobulintas Zmogiskumas.
Savo kilme ir charakteriu ji gali bati ir labai tautiné, bet
savo zmogiskuoju vertingumu ji pralauzia tautos sienas ir
daro jtakos kiekvienai civilizacijai. Tiesa, geris ir grozis,
vis tiek kur jie kilty, kokia kalba jie kalbéty, patobulina
bendraji Zmogiskaji Zinojima, noréjima ir galéjima. Auks-
tos kultaros vertybés yra kartu tautinés ir tarptautines:
tautinés savo kilme ir charakteriu, tarptautinés savo verte
ir iSplitimu."? Todél manyti, kad kuriant tautine kultira
galima ,be atodairos mesti ta universalinj ir tarptautinj
balasta" (,Vairas", p. 9), reiskia teigti, kad tautine kulta-
ra yra tautiné ne tik savo forma, bet ir turiniu, kas yra
nesusipratimas.

2 Stimmen aus Maria-Laach, 1902, p. 6.
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Individas, kurdamas kultara, kaip tik turi reikalo ir su
kulttros universalumu, ir su josios tautiSkumu. Individo
zmogiskumas yra universalinio kultiiros turinio Saltinis.
Individo tautiSkumas yra tautiniy kultaros lyc¢iy Saltinis.
Zmogigkosiomis savo idéjomis kultiros karéjas isijungia
i universalinés kulttros vyksma ir jame dalyvauja, ines-
damas ir savo dalj. TautiSkomis savo kariniy formomis
individas jsijungia j tautos kultara ir savo kariniams
ispaudzia nepasekama, nepakartojama, originaly pobudi.
Jeigu tad individas nori, kad jo kultariniai Zygiai buty
reikSmingi, jis negali atsitraukti nei nuo savo Zzmogisku-
mo ir rapintis tik tautiSkumu, nei nuo savo tautiskumo
ir rapintis tik Zmogiskumu. Atsitraukimas nuo Zmogis-
kumo yra tuo paciu atsitraukimas nuo amzinyjy idéjy
ir problemy, kurios yra aktualios visiems Zzmonéms ir
visais laikais. Atsitraukimas nuo tautiSkumo yra atsi-
traukimas nuo originaliy formy S$altinio. Pirmuoju atveju
individo kultGriné karyba bus menka dél savo banalaus
turinio, antruoju atveju ji bus menka dél neryskios ir
necharakteringos formos. Jeigu tad norime, kad tautine
kultara baty auk$ta, turime paisyti universalinio kultiros
turinio vertés, nes ne kiekvienas turinys kultara padaro
auksta, nepaisant, kad forma ir baty originali. Isskirti i$
musy tautinés kultdros universalinj ,sparng", kaip nori
Vyt. Alantas, reiskia iSskirti Zmogiskuma ir universalines
zmogiskasias idéjas, vadinas, paversti kultarg arba tik
formos zaismu, arba tik banalybiy kartojimu. Tuo budu
ir Vyt. Alanto teigimas, kad ,jei Siandien lietuvio inteli-
gento tautinés kultros supratimas yra suskaldytas tarp
universaliniy tendencijy ir tautiniy uZsimojimy, tai dia
kaltas ne kas kitas, kaip per 20 mety musy kultarinio
darbo ideologijoje bei propagandoje vieSpatavusios sro-
vés, kurios tautinés kultGros vaga stengeési suliedinti su
universalinés kultiros vaga" (ten pat), yra neteisingas
keletu atzvilgiy. Visy pirma mnegali biti skilimo tarp uni-
versaliniy tendencijy ir tautinés kultiros, nes faktiskai tai
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reiksty skilimg tarp Zzmogiskumo ir tautiSkumo individe.
Kaip tautiSkumas yra Zzmogiskumo forma, jo bisena ir
veiksena individe, taip tautiné kultira yra universalines
kultaros forma ir jos busena. Universaliné kultara reis-
kiasi atskiry tautiniy kulttry pavidalais. Bet po Sitais
pavidalais gladi bendros Zmogiskosios, visuotinés idéjos,
bendras zmogiskasis, visuotinis turinys. Deél to ir univer-
salineé kultira néra tautiniy kultary suma, kaip noréjo O.
Spengleris, bet organiska wvisuma, kurioje dalyvauja tauti-
nés kultaros, kaip Sitos visumos konkrecios egzistencines
aprais$kos. Universaliné kultara reiSkiasi tautinémis kul-
taromis. Todél jokio skilimo konkreciame gyvenime tarp
itos universalinés kultGros visumos ir konkrediy jos
apraisky arba tautiniy kultiry negali buati. Sitas skilimas
gali atsirasti tik mastytojo samonéje dél netikry tautinés
ir universalinés kultaros koncepcijy.

I$ kitos puseés, Vyt. Alantas neteisingai teigia, kad Lie-
tuvoje kas nors noréjes ,tautinés kultiros vaga suliedinti
su universalinés kultiros vaga". Kiek 8io straipsnio auto-
riui Zinoma, universalinés kultaros Salininkai tik stengesi,
kad lietuviska kultara iskilty ligi universalinio reik§min-
gumo, kad ji savo originaliomis formomis pradety reiksti
visuotines, visiems laikams ir visiems krastams aktualias
ir amzinas idéjas, be kuriy buvimo tautiné kultGra nieka-
dos neijsijungia i aktualy universalinés kultiros gyvenima.
Bet tai yra visai kas kita, negu tautine kultira sulieti su
universaline kultara. Kaip tarp universalinés kultaros ir
tautinés negali bati skilimo, taip negali bati né suliejimo.
Suliejimas reik$ty tautiniy kultaros lyc¢iy paneigima ir
sykiu universalinés kultiros paneigima, nes universaline
kulttra savy universaliniy ly¢iy neturi. Dél to néra Zzino-
ma, kad tokiy pastangy Lietuvoje buaty buve. Tuo tarpu
reikalavimas ir primygtinis kartojimas, kad lietuviskoji
kultara atlikty sava originaly uZdavinj visuotinés kulta-
ros vyksme, yra reikalavimas, kurj patenkinti yra tautines
misy garbes ir tautinés miisy kultiros pareigos dalykas.
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Mes negalime numoti ranka j Zmonijos statomas proble-
mas ir pasakyti: ,Kam mums jos rapi! Mes domimes
tik savimi. Misy pastangos tik mums patiems!" Tai yra
tautinis solipsizmas, kuris yra toks pat nevaisingas, kaip
ir individualinis solipsizmas. Zmonijos kultara, kaip yra
pasakes Goethe, yra lyg fuga, kurioje nuolatos girdimi
atskiry tauty balsai. Argi Vyt. Alantas nenorety, kad Sito-
je fugoje pasigirsty ir lietuviskasis motyvas?



,BERNADETES GIESME"

Vokiskai rasas Prahos Zzydas (gim. 1890 m. rugse-
jo 10 d.) Franzas Werfelis 1940 metais birzelio ménesj
pasijuto supamas vokie¢iy kariuomenés Prancazijoje. Zi-
nodamas, kas jo laukia, jei pateks j vokie¢iy rankas, jis
patrauké Ispanijos linkui ir pasislepe Lurde. Cia susipa-
zino su Marijos apsireiskimais, su Bernadetés Soubirou
gyvenimu ir pasizadéjo parasyti apie ja ir apie Lurda
knyga, jeigu jam pasiseks istrikti i§ Pranciizijos ir pasiekti
Amerikos krantus. Jo paZadas buvo iSklausytas. Jis mire
1945 m. rugpjucio 27 diena Beverly Hilse Kalifornijoje.
Taciau pries mirtj jis iSpildé savo pazada. ,Das Lied von
Bernadette" buvo jo atsiteisimas dieviskajai Apvaizdai uz
i8gelbéjima.

Knygai pasirodzius, Holivude bendrove ,20th Century

Fox" pagamino filma, pavadinta tuo paciu vardu, kuris
laiméjo Amerikos pirmaja premija, nepaprastu pasisekimu
apéjo visa naujaji kontinents, atkeliavo i senaja Europa
ir ¢ia buvo labai S&iltai priimtas. Vokietijoje jo kelione
prasidéjo Miunchene, kur pirmajame seanse dalyvavo kar-
dinolas M. Faulhaberis, pasakes karsta kalba, ir daugybe
zymiy Vokietijos kataliky. Filmas buvo ir tebéra laikomas
katalikybés triumfu. Bendrove ,20th Century Fox" susilau-
ke i§ protestanty pusés net priekaisty, esa Holivude ijsi-
galéjusi Romos diktatara, kadangi $i bendrové pastaciusi
visa eile katalikisky filmy. Bendrovés valdyba pasiaiskino,
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kad ,c¢ia eina kalba ne apie dvasinius, bet apie finansinius
reikalus. Protestantitkas filmas sudaro abejotino pasiseki-
mo zygj"l. Tuo tarpu katalikigki filmai eina puikiai.

Koks tad yra $io garsaus filmo pobudis? Nenorime ¢ia
jo vertinti estetiniu ir techniniu atzvilgiu. Sia prasme jis
yra be didesniy priekaisty. Psichologinis jtikimumas, pui-
ki svarbesniyju veikéju vaidyba, grazts muzikiniai paly-
dai padaro ji patraukly ir todeél publikos mielai lankoma.
Ta¢iau kaip yra su anuo Kkatalikybés triumfu, kuriuo Sis
filmas buvo pakrikstytas? Ar i§ tikro ,Bernadetés gies-
me" yra katalikiskas filmas tikrgja ir tiesiogine Sio ZodZio
prasme?

Filmo vyksma sudaro Bernadetés Soubirou gyvenimas:
pradedant malky rankiojimu miske ir baigiant jos mirtimi
vienuolyne. Tacdiau S$itas gyvenimas, i§ virSaus zidrint,
neturi jokiy ypatingesniy Zzygiuy. Jis yra kasdieninis, kaip
ir takstanc¢io mergaic¢iy, kurios yra nelabai graZzios ir
dar maZziau gabios. Tokia buvo ir Bernadete. O jeigu ji
vis deélto Siandien yra Zinoma visame pasaulyje, jeigu ji
patraukeé savespi net Werfelio plunksng, tai ne kuo Kkitu,
kaip tik savo Sventumu. Bernadetés kelias yra kelias i
$ventuma. Sitaip filme ji yra ir vaizduojama. Ji néra zygio
herojé, bet tyli, kantri ir nusizeminusi sventoji.

Sitoje tad vietoje mums ir kyla klausimas: i§ kur
Bernadeté semia savo $ventuma? Per ka eina jos kelias
j dieviskaja malone? Ir Stai cia kaip tik ir paaiski protes-
tantiskasis filmo pobudis. Sukile prie§ isvirsines Kataliky
Bazny¢ios ydas, protestantai sukilo sykiu ir prie§ esminj
Baznycios vaidmenj, kurj jai buvo skyres pats Kristus,
batent: bati Zmogaus keliu i Tévq. BaZznycia juk yra ne kas
kita kaip laike ir erdvéje besiskleidzigs Kristus. Taciau
pats Kristus yra pasakes, kad niekas negali ateiti pas Téva
kitaip, kaip tik per Ji, kitaip sakant, per BaZzny¢ig. Pro-

1Plg. ,Dokumente", 1947, Nr. 5/45.
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testantai paneigé $j BaZnycios bruoza, paskelbdami, kad
kiekvienas Zmogus santykiuojas su Dievu ir gaunas i$ Jo
maloniy tiesiog, netarpininkaujant Baznyciai. Bazny¢ios
vaidmuo pasiliko tik moralinis ir drausminis: ontologinis
pagrindas jai buvo sugriautas.

Sitas bruozas zymu ir ,Bernadetés giesméje". Kad Ber-
nadeté Soubirou yra Sventoji mes né kiek neabejojame
zitrédami filmg. Tacdiau kad ji tampa Sventgja Baznycioje
ir per Baznycig, to filme néra. PrieSingai, nagrinéjant Ber-
nadetés kelig, aiSkiai galima pastebeti, kad jos Sventumas
jai yra kazkaip jgimtas, esgs jau joje pacioje, kazkoks
gamtinis, jai tiesiog duotas. Sakramentiniy praktiky, mal-
dos, liturgijos, vadinasi, viso to, ka teologai vadina opus
operatum filme néra. Joje yra tik Bernadetés kantrumas,
tylumas, gerasirdiskumas, atlaidumas, artimo meile, sa-
ves nusigaléjimas, vadinasi, visa tai, kas vadinama opus
operantis, - tos prigimtosios dorybes, kuriy gali tureéti
ir kiekvienas padorus stabmeldis. Tac¢iau visi $ie daly-
kai, KkatalikiSkuoju supratimu, Zzmogaus Svento nepadaro.
Sventumas yra daugiau, negu tik paprastas moralinis pri-
gimtas gerumas. Sventumas yra dievigkyjy dorybiy pra-
zydimas Zmogaus sieloje. Tuo tarpu dieviskosios dorybeés
yra jdiegiamos ir palaikomos bei iSvystomos sakramentais,
tuoju objektyviniu veikimu, kuris eina tik per BaZnycia.
Bernadetés gyvenime S$io objektyvinio veikimo nematyti.
Bernadeté yra gera, dora mergaité. Taciau, kad ji galety
itokiu keliu pasidaryti Sventaja, yra nejmanoma. O jeigu
ji vis délto filme yra vaizduojama Sventaja, turime pripa-
zinti, kad S8itoks $ventumo supratimas yra protestantiskas,
bet ne katalikiskas.

Tas pat galima pasakyti ir apie baznytiniy institucijy
pavaizdavimg. Vienuolyno mokykla Lurde yra atsilikimo
pavyzdys. Vienuolynas - kal¢jimas: vienuolés pasivaiks-
¢iojimo metu eina ratu, stebimos savo virSininkiy, kaip
kaliniai. Bernadetés mokytoja ir véliau jos priziarétoja
vienuolé, nors psichologiskai ir jdomi, tadiau Ziauri ir
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nekriksc¢ioniska. Taip! Visi Sie bruozai galima rasti kata-
likiSkuose Zzmonése ir Kkatalikiskose institucijose. Taciau
filme jie yra simboliai, atstovai, reiskéjai, kadangi Salia ju
jokiy kity BaZnyciai atstovaujanc¢iy nei institucijy, nei as-
meny néra. Todél Sie simboliai ir reiskia BaZny¢ios grynai
i8virsinj pobudi, nesuaugusj ir negalintj suaugti su Zmo-
gaus vidumi. Nenuostabu todél, kad Bernadeté vienuo-
lyne pasilieka svetima: kokia ji i pasaulio atéjo, tokia ir
mirsta. Jokio pasikeitimo nematome. Vienuolynas jai yra
ne tobulybes kelias, bet tiktai pastoge. Tai yra specifiskai
protestantiskasis baZznytiniy institucijy supratimas.

Sie tad filmo bruozai - $ventumo atjungimas nuo
sakramenty ir baZnytiniy institucijy atjungimas nuo Zmo-
gaus formavimo - padaro, kad mes negalime laikyti ,Ber-
nadetés giesmes" katalikisku filmu, o juo labiau katali-
kybes triumfu, kaip ji yra pavadine kai kurie susiZavéje
zurnalistai. Sis filmas yra religinis, taip! Taciau religingu-
mo Kkategorija yra Zymiai platesné, negu katalikiSkumas.
Religingumo galima rasti ir stabmeldiskajame gyvenime.
Tac¢iau ten néra to, ka Kristus yra atneSes ir jsteiges. Ten
néra sakramentinés-objektyvinés tvarkos, kaip jos néra
né Siame filme. Todél ,Bernadetés giesme" galima Ilai-
kyti gamtinio Sventumo filmu, tac¢iau ne tojo, kuris eina
i§ Kristaus per Bazny¢ia. Ir nuostabu, kad buaty buve
kitaip. ,Bernadetés giesmés" autorius buvo Zydas ir mire
zydas, tegul ir kilnios sielos (apie tokius zydus italai
sako: ,Zydas geresnis negu kriki¢ionis"), ta¢iau negalis i
katalikybés gyvenima jsijausti ir Baznycios, kaip Kristaus
Mistinio Kano, iSgyventi. Filmg statancioji bendrove yra
protestantiska. Argi tad galéjo i§ $iy ranky iSeiti kataliky-
beés triumfo filmas?



DIDELES AUKOS DARBAS

Misy Sielovados tvarkytojo jstaiga S$iais metais islei-
do 4-3ji ,Aukos" (Sielovados zurnalas) numerj, kuriame
yra sudéta svarbesnioji dokumentiné medZziaga, lie¢ianti
Popieziaus misijos tautinio delegato lietuviams veikla
1946-1948 metais. MedZiaga suskirstyta j Siuos pagrindi-
nius skyrius: 1. Apastaly Sosto potvarkiai; 2. Bendraras-
¢iai; 3. Pastoracines instrukcijos; 4. Informacijos-pranesimai;
5. Pastoraciniai laigkai.

Visa 8i medZiaga rodo, kiek nepaprastos energijos
déjo muasy Tautiné Delegatura, kad sutvarkyty religinj
misy tremties gyvenima administraciniu atzvilgiu; kad
pritaikyty jam kuo sékmingiausius pastoracinius meto-
dus; kad islaikyty jame gyva tauting dvasia. Todel nors
ir toli nuo savo krasto budami, vis delto religinéje
srityje mes jautémés kaip Lietuvoje. Ir gal né vienas
tremtiniskojo mitsy gyvenimo sektorius nebuvo iSlai-
kytas toks grynai lietuviskas, kaip religinis. Visa tai
buvo didziuliy Delegaturos pastangy vaisius, pastangy,
kurios taip ryskiai spindi S$iuose ,Aukos" puslapiuose.
Be abejo, ¢ia néra sudeéta dar daug jdomios medziagos,
kaip: pranesimai, memorandumai, katalikiskosios akci-
jos statutas ir daug kity, kurie skai¢iais nurodyti tabe-
lese, 148 puslapyje. Taciau ir i§ to, kas iSspausdinta,
galima pamatyti, kokios didelées aukos buvo Sis trejy
mety darbas.
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Delegaturos jsteigimas, jos veikla, jos santykiai su
visuomene, jos pasiekti laiméjimai yra toks ryskus daly-
kas miisy tremties gyvenime, kad tylomis pro ji praeiti
negalima. Todel $iuo tarpu painformuodami savo skai-
tytojus apie naujausia ,Aukos" numerj, mes 8$io Zurnalo
skiltyse veliau dar griS$ime prie S$ios institucijos specialiu
straipsniu.



PROTESTAS IR TREMTIS

Atoliepis i atsiliepimus
Ateitininkijos apsisprendimo klausimu

Manasis laiskas Ateitininky federacijos vadui dr. Petrui
Kisieliui, jvardytas Hesiodo ZzodZiais ,Ateitininky darbai
ir dienos", susilaukeé gausesnés atoveikos, negu buvo tike-
tasi - tiek Zodziu susirinkimy svarstymuose (pvz., studen-
ty ateitininky Cikagoje 1974 m. gruodzio 6 d.), tiek rastu
pastaruosiuose dviejuose ,Ateities" numeriuose. Ninai,
apzvelgiant Sios atoveikos visumg, kyla Sirdyje savotiska
priesingybé: malonus jausmas, kad mestos mintys atliepia,
net ryztantis jas ,gerai jsisamoninti ir skleisti savoje aplin-
koje" (B. Krokys), sykiu betgi ir baiminga nuojauta, kad
ateitininkijos gelmése prasidedas kazkoks dvasios laZis,
kazkoks vos girdimas vidinis braskéjimas, technikoje vadi-
namas ,metalo nuovargiu", kuris graso susprogdinti visa
statinj. Malonaus jausmo néra ko ¢ia pasakotis: jei laiskas
bus sukéles ateitininkijoje gin¢y, pokalbiy, tai savo uzda-
vinj jis bus atlikes. Ta¢iau ang baiminga nuojauta reikia
aiskintis kiek pladiau, prasant visus démesingiau jsiklau-
syti, ar kartais ateitininkijos , plienas" neimas braskéti.

Tai sakydamas, turiu galvoje dvi pagrindines ano lais-
ko idéjas: protesto samone ir tremties samone, kurios abi
susilauké gana savotisky atoliepiy. Yra visiskai supranta-
ma, kad kiekvienas pasisakymas gali ir net privalo bati
kritiskai pasvertas, ypa¢ tuo atveju, kai persa ty ar kity
pasitly kasdienos darbams, kaip tai buvo mano meéginta
visy pirma treciojoje laiSko dalyje, taip pat tai Sen, tai
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ten ir visame laiske. Tadiau argi nebudinga, kad kaip tik
§ios pasitilos susilauké menkiausio demesio, i$skyrus gal
tik ideologijos klausima. Tuo tarpu protesto samone ir
tremties samone, vadinasi, dalykai, atrode - bent ateiti-
ninkams ir bent ligi $iol - esa akivaizdybés, buvo suabe-
joti ju reikalo, ju aktualumo ir net jy tiesos atzvilgiu. Ir
Stai Sis abejones persisvérimas nuo reikaly j pradmenis ir
net aiskus Siyju neigimas kaip tik Zadina ana baimingg
nuojauta. Nes kol sgjudzio kryptis yra nesvyruojanti, tol
jis savomis akivaizdybémis neabejoja. Suabejojimas aki-
vaizdybémis visados yra dvasinio perversmo grasas, tarsi
upes ledas imty pavasarj skilti.

UZztat dabar mums ir kyla tiesiog likiminis klausimas:
ar protesto samoneé ir tremties samoneé i§ tikro yra atei-
tininkams akivaizdybés? Ar gal prieSingi teiginiai, taip
ryskiai iSéje aikstén atoliepiuose, nusako jau dabartine ju
svetur buvojimo savimone? Siam klausimui pasiaigkinti
ir yra skiriamos tolimesnés pastabos kaip ano laisko pa-
pildas.

I. Protesto sqmonés prasmé

1. Atgrasa protestui

Atgrasa protesto samonei ateitininky atoliepiuose j ma-
naji laiska yra aiski ir gana stipri: ,Nelinkétume ateitinin-
kijai protestu gyventi" (A. ir A. Liuleviciai); ,Maceina per
daug iSkelia protesto dvasia" (sesuo M. Margarita); ,at-
eitininkai negimé i§ nieko, juo labiau i§ protesto... Zodis
,protestas", man regis, néra tikslus kalbant apie praeitj,
juoba néra magiskas $iais laikais" (kun. St. Yla). Be abejo,
esama atoliepiy, kuriy autoriams protesto samoné yra dar
neabejojama (B. Krokys, D. Bilaisyte, V. Bilaisyté). Taciau
ju trumpos S$iuo klausimu pastabos - apie akivaizdZzius
dalykus juk nekalbama placiai - yra neabejotinai nusle-
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giamos drasiy kitos pusés abejoniy bei neigimy. Bendras
ispudis: ateitininkija pradeda protesto samone kratytis.
Kodel? | tai atsako sesuo M. Margarita: ,Zodis 'protes-

tas" turi neigiama atspalvi', tuo tarpu ,ateitininky S$akis
'Visa atnaujinti Kristuje' yra pozityvus". Ta pati mintis
girdeti ir kun. St. Ylos Zodziuose, esa ,tautiskumas, re-
ligiskumas, integrali kultGra yra vertybés, kuriomis grin-
dziamas pilnutinis gyvenimas. Tas vertybes ateitininkija
diegia, ugdo, tiksliau - papildo, pagilina... Jau antraeilis
uzdavinys &ias vertybes ginti, deél ju kovoti". Ta pacia
kryptimi eina ir Liulevi¢iy nuoroda, ,kad protestas kai
kuriais atvejais galéjo bati kiarybos akstinas, bet turbat
baty slidu jrodinéti, kad jis yra sajudzio gyvenimo vari-
klis". Trumpai tariant, protestas esas neigiamas, antraeilis
ir atsitiktinis sajiidZio pradas.

Ar i§ tikro? O galgi protestas yra tiktai kita pusé visy
ty vertybiy, kurias kuriame, kuriomis ugdomes ir gyvena-
me? Liulevi¢iai teigia, esgy ,istoriniu atzvilgiu ateitininkai
yra labiau linke save laikyti pasaulio statytojais negu pro-
testuotojais". Taciau ar jmanoma yra statyba, neparuosus
jai vietos nuvalant sklypa nuo akmenuy bei piktzoliy? Ar
apskritai kriks¢ionio, o ypac¢ ateitininko, buvojimas neéra
panasus i veikla izraelity, grizusiy i§ Babilono nelaisves,
kai jie viena ranka laiké marininko mente, atstatydami
Jeruzalés sienas, o kita - kario karda, gindamiesi nuo juos
nuolatos puldinéjanciy priesuy (plg. 2 Ez 4, 11-12)1 Juk ka
gi mums rodo protesto sklaida?

2. Protesto sklaida

Zodis ,protestas” yra lotyny kalbos vedinys. Veiksma-
zodis pro-testari (verbumn deponens), i§ kurio 8is vedinys yra
kiles, reiskia ,liudyti kito vietoje" arba ,uz kita". Sakysime,
kaip pro-nuntius (vienas i§ popieziaus diplomatijos rangu)
esti nuncijaus vietoje, taip pro-testans arba pro-testis yra
asmuo kito asmens bei jo reikalo vietoje. Tad jau kalbinéje
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»protesto" reiksmeéje gladi liudijimas bei atstovavimas, va-
dinasi, visi$kai teigiamas dalykas. Neigiamas atspalvis cia
isnyra tik todel, kad reikalas liudyti paprastai atsiranda
puolimo atveju. Tada reikia puolima atremti, o puolimo
atrémimas visados yra kova, vadinasi, neigiamybé. Ir vis
délto si neigiamybe yra nesina didzia teigiamybe.

Tai rodo pirmyjy kriks¢ionybés amziy kankiniai-liudy-
tojai (martyr reiSkia liudytojas). Jie buvo liudytojai Kristaus
vietoje: testari pro Christo. Jie neige, tiesa, stabmeldiskosios
valstybés reikalavima aukoti cezario genijui smilkalo gra-
delj. Jie 8io grtudelio neaukojo ir mire. Taciau ar jie mirée
uz §j neigimg? Nieku badu! Jy mirtis buvo protestas ne
grynos neigiamybés, o nuostabiai teigiamo liudijimo bei
iSpazinimo prasme. Protestuodami prie§ vertima mesti
ugnin smilkalo gradelj, jie liudijo Kristy bei savo tikéjima
i ji kaip vienintelj savo Vie$patj. Anuometinis krik$¢ioniy
kritikas Celsas, klausdamas juos: ,Kas gi ¢ia blogo tar-
ti: cezaris yra kyrios?", kaip tik ir nesuvoke liudijamojo
prado proteste.

Ir taip yra su kiekvienu protestu: jis yra neigimas at-
zvilgiu to, prie§ kurj protestuojama; bet jis yra teigimas
atzvilgiu to, kuris protestuoja, nes tuo jis liudija savas
vertybes. Kodél gi protestuotume, jei mums baty vis tiek,
kad miusy pasauléziira, dorove, tautybe, kultara, garbe
yra kito puolamos? O jei protestuojame, tai jau tuo paciu
liudijame 8iy vertybiy branguma bei Sventuma. Nes tyla
grésmeés, pavojaus, puolimo atveju reiskia S$iy vertybiy,
o tuo paciu ir saves paties isdavima. Jei lietuviai neba-
ty protestave, pripazinus Australijos vyriausybei Baltijos
valstybiy jjungima j Soviety Sajunga, jie buty nusikalte
savai tautai, nes pati tauta $iuo metu protestuoti negali.
UZtat tremtiniai ir turéjo tautos vietoje liudyti (pro-testa-
ri) jos teise bati nepriklausomai. Liudijimo pradas gladi
protesto esméje ir iSeina aikstén ji vykdant visu ryskumu.
Protestas pries ka visados yra kova uz ka, vadinasi, $io
ko teigimas visa jéga.

186



3. Protestas kaip variklis

Tuo, atrodo, yra atsakomas klausimas, ar protestas
yra gyvenimo variklis ateitininkams. Kun. St. Yla savo
atoliepyje raso: ,Ne syki esame Kkalbéje iSeivijoje, kad
ateitininkams truksta akivaizdaus ,prieSo" ar ,prievar-
tos", kuri buvo anais laikais. Tada visi subrusty, kovo-
ty". Sie zodziai aigkiai rodo, kiek prieSas yra svarbus
veiklai, nes jis zadina protesta, o protestas - kirima bei
ugdyma tuy vertybiy, kurios puolamos ir kurios tuomet
protestuojanciyju esti ypatingai puosel¢jamos. Nes, kaip
pastebi St. Salkauskis, ,galima sekmingai gintis tik tol,
kol sugebama kuriamai statyti" (,Ateitininky ideologija". -
Putnamas, 1954, p. 231). Karyba ir protestas salygoja
vienas Kkita: protestas zadina kiryba, o karyba jgalina
protesta. Judvieju negalima padalinti i du matmenis ,3a-
lia ir anksciau", kaip to noréty kun. St. Yla. Atspyris
ateina prieSui uZzpuolus kurig nors vertybe, o & vertybe
stipréja atospyrio metu.

Uztat reikia tik stebetis, kad tremties ateitininkai neregi
,prieso" ir todél nesuvokia protesto svarbos. St. Salkauskis
kitados raseé: ,Ateitininkai priklauso Kataliky Bazny¢iai,
kuri specialiai vadinasi Ecclesia militans, t. y. kovojanti
Baznyc¢ia. Baznycia visados turi prieSa, kuris nuolatos
mobilizuoja ir koncentruoja savo pajégas destruktyvi-
nei kovai su Kristaus palikimu. Kaip BaZnyc¢ia niekados
negali atsisakyti nuo kovos su tuo priesu, taip lygiai
ir ateitininkai niekados negali nurimti ir nebudéti, pa-
mirsdami bendro katalikybés prieSo pinkles" (ten pat,
p- 230). Argi tremties ateitininkai $iy pinkliy nebejaucia?
Ar tasai komunizmas ir burZuazijos suartéjimas, apie
kurj labai teisingai kalba kun. St. Yla, néra pats didysis
musy amziaus prieSas? Ir ar jo nepakakty, kad subrus-
tume ir kovotume? Argi Sio prieSo akivaizdoje protestas
i§ tikro buaty tik neigiamo atspalvio atsitiktinis bei an-
traeilis uzdavinys?
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Tuo atsakomas ir teiginys, esa ,pri¢jimas prie pa-
saulio tik per grésmeés savokas (o to reikalauja protesto
samonés metodologija) paties pasaulio nepadaro labiau
suprantamo ir nepalengvina darbo jj pakeisti" (A. ir A.
Liuleviciai). Tai visiska tiesa: grésmé kaip iSeities taskas
nieko nepalengvina. Tadiau ji pri¢jima prie pasaulio
sutikrovina. Nes grésme slypi pasaulio sarangoje, pra-
dedant gyvgja gamta ir baigiant musy iSganymu, kurj,
pasak Naujojo Testamento, irgi turime vykdyti baimin-
damiesi ir drebédami - cum timore ac tremore, vadinasi,
nuolatinés grésmeés akivaizdoje. Palike tad grésme Sali-
mais - tegu ir tiktai metodiS8kai turétume reikalo nebe
su tikrove, o su iSmonés pasauliu ir, manydamiesi esa
jo statytojai, tiestume tilty, graziy pasiziareti, bet pavo-
jingy vaikscioti. Grésmeé kaip iSeities taskas atskleidZia
musy akims pasaulj tokj, koks jis i§ tikro yra, butent
persunkta blogio, su kuriuo kovoti turime ir savyje, ir
aplinkui save, tuo anaiptol dar nedalydami pasaulio
»i geruosius ir bloguosius" (ten pat). Sakykime, laikyti
komunizma ,blogio jktnijimu" (ten pat) dar anaiptol
nereiSkia laikyti krikscionijg jkanytu S$ventumu. Tai tik
reiskia atviromis akimis - be roziniy akiniy - ziaréti i
istorines blogio aprai$kas, kurios kinta savo pavidalais,
visados likdamos tos pacios savo esme, bitent zmogaus
i$niekinimu. Jei tad kuriame nors sgjudyje ta ar Kkita
istorijos meta Zmogaus iSniekinimas jsiktinija prievartine
valstybinés sarangos lytimi, tuomet vargu ar klystume
laikydami &j sajiudi ano meto blogio jkanijimu. Taip pat
vargu ar klystume vadindami komunizma blogio jka-
nijimu misojo amziaus metu, nes jame Zmogaus iSnie-
kinimas ir yra $uo metu pasiekes auks¢iausio laipsnio.
Komunizmu tad dometis, ji studijuoti, jam spyriotis ir
buvo ateitininkai kvie¢iami minétame laiske. Nes kas
misy amziaus istorija svarsto ne komunizmo grésmeéje,
tas svarsto ja vykstan¢ia ne pasaulyje, o savame salone,
prie zidinyje spragsincios eglisakiy ugnies.
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4. Ateitininkijos kilmeé i§ protesto

Turint visa tai galvoje, néra nei pagrindo, nei reikalo
abejoti ateitininkijos kilme i§ protesto ar &ig kilme ,per-
aiskinti". Kultaros istorikg visados tyko pavojus Ziareti j
praeitj savos buklés - visuomeninés ir net asmeninés -
akimis ir rasti joje tokiy sagsajy, kuriy ano meto tikrovéje
i§ viso néra buve. Tai tinka tautos istorijai (prisiminkime
tik masy paciy gincus del Lietuvos kriksto ar del musy
kunigaiks¢iy pakélimo | karaliy rangg), tai tinka ir bet
kurio sajudzio istorijai. Todél nenuostabu, kad ir ateiti-
ninkijos kilmés nenorima regéti proteste: kam protestas
nepatinka, tas ir nenori su juo sieti ateitininky sajudzio.
Tai bendroji kultaros istorijos silpnybe, prasiverzusi dabar
ir ateitininkijos kilmes sampratoje.

Nebtudami betgi né vienas i$ ty, kurie ateitininky sajadj
grindo, turime pasikliauti pasisakymais paciy pradininky,
kaip jie suprato sava telkimasi j organizacinj vienety, ne-
benorédami toliau veikti pavieniui. Laiske musy Federaci-
jos vadui min¢jau Liuveno studenty kataliky atsiSaukima
(1909), kuriame protesto mintis yra gana aiski: organizuo-
jamasi tam, kad atveiktum | lietuviskosios $viesuomenes
nukriks¢ionéjima ir nutautéjimg. Dabar tenka pridurti dar
vieng kitg ano meto pasisakyma.

Visi pirmieji Pr. Dovydaicio, greitai tapusio ateitinin-
kijos vadovu (1911), rastai - ,Guyau morales kritika",
»Irys pamatiniai klausimai", ,Biblija ir Babelis", ,Kris-
taus problema" - yra ne kas kita kaip tiesiog gaivalingas
protestas prie§ ano meto pastangas sumitinti evangelijas
ir nuistorinti Kristy. Kun. St. Yla savame ,Ateitininky
vadove" Sitaip apibudina ana protesta, cituodamas paties
Dovydaic¢io Zzodzius: ,Dovydaitis jsitikino, kad kultaros
nugrezimas pries kriks¢ionybe yra pats giliausias nesusi-
pratimas, dél to jauno Zzmogaus drasa jis skelbé protes-
ta prieS to meto antikristiSkas nuomones. Jis is¢jo ginti
'Kristy, kriks¢ionybe, kriks¢ionybes istoriskus dokumentus
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nuo antikristiSsky puolimy to laiko naujausiame moksle,
skelbiamame i$ universitety katedry ir Salia ju" (p. 27).

Aigkiausiai taciau ateitininkijos kilme i protesto yra
nusakes St Salkauskis: ,Ateitis savo kilme reigke pro-
testa pries demoralizuojancia rusy mokykly ir valdzios
jtaka, kuri ne$é su savimi nukriks¢ionéjima, nihilizma ir
anarchija. Jei musy tautinis atgimimas buvo visy pirma
protestas pries musy Sviesuomenés sulenkéjimg ir sua-
ristokratéjima, tai musy religinis atgimimas buvo visy
pirma protestas prieS musy Sviesuomenes religinj, dorinj
ir visuomeninj sumenkéjimag rusiSkojo nihilizmo jtakoje"
(,Ateitininky ideologija", p. 65). Argi tad i§ tikro ,Zodis
'protestas'... neéra tikslus, kalbant apie praeitj", kaip tai
teigia kun. St. Yla? Kodél jis buvo tikslus Dovydaiciui ir
Salkauskiui, apibadinantiems savo pa¢iy veikla bei atei-
tininkijos kilme i§ S$ios jy veiklos, o nebetikslus mums,
kalbantiems apie ta pacia praeitj?

Galimas daiktas, kad protestas ,néra magiskas Siais lai-
kais" (kun. St. Yla). Bet uztat mes ir klausiame: kas vyks-
ta ateitininkijoje, kad protestas jos nejtaigauja ir darosi jai
net grasus? Ir vis délto dabartinis ateitininky traukimasis
nuo protesto samonés anaiptol dar nereiskia, kad ir savo
kilme ateitininkija nebtaity buvusi susieta su protestu, va-
dinasi, kad protestas nebtaty buves ateitininky variklis ar
kad protesto samoné nebuaty buvusi ateitininkijos veiklos
sudedamasis pradas - pagal Salkauskio zodzius: ,Veiklu-
mas paprastai reiskiasi dvejopai: neigiamaja ir teigiamaja
forma. I$ vienos pusés, tenka ginti savo idealus gyvenimo
kovoje, i antros - kuriamai juos vykdyti. Kovos mo-
mentas turi reik¥mes jau ideologiniam susipratimui. Mat
kai atsisakoma kovoti jtikingjimo priemonémis, tai tarp
pasyviai nusiteikusiy Zzmoniy ima jsivyrauti dezorientaci-
ja" (min. veik.,, p. 229). Pamastykime atsidéje, ar protesto
samoneés atgrasa, iSéjusi aikStén cituotuose atoliepiuose,
néra kartais ir masy dezorientacijos, vadinasi, pasimetimo
savame kelyje, Zenklas?
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II. Tremties sqmonés prasmé

1. Atgrasa tremdiai

Atgrasa tremciai ateitininky atoliepiuose yra ne maZes-
né negu atgrasa protestui. Ji reiSkiama jvairiais posakiais,
tadiau jos esmé lieka visur ta pati, batent: nei svetur gi-
mes bei auges pabégéliy jaunimas, nei seniau atkeliavusieji
miusy tautiediai nesijaucia esg tremtiniai. ,Man atrodo, kad
nuolatinis atsirémimas j tremties savokas ir sampratas yra
visiSkai nerealus pagrindas, kai apie tai kalbame didZiajai
misy sgjudzio daliai - moksleiviams, studentams ir jaunajai
bei vidurinei kartai, iSaugusiai, iSauklétai ir iSsimokslinusiai
ne Lietuvoje. PrisipaZinsiu, ateitininko tremtinio ideologijos
vardas man yra visiskai svetimas"; todél esa geriau kalbeti
,ne apie tremtj", o ,apie uz Lietuvos riby gyvenancius
Simtus tukstanciy lietuviy, kuriems tremties savoka yra
visai nepriimtina ir nepritaikoma" (J. B. Laucka).

Tai pats budingiausias pasisakymas. Tac¢iau ta pacia lin-
kme eina ir kiti: ,Nemanau, kad daug kas i jaunimo
(moksleiviai ir studentai) laiko save tremtiniais ir noreéty
taip save vadinti; Zmonés, kurie &ia, svetur, gime ir augo,
laiko save lietuviais, bet ne tremtiniais; todél nemanau, kad
baty tikslu kalbeti apie 'tremties ateitininky' ideologija" (se-
suo Margarita); ,gyvenamasis krastas ¢ia besimokan¢iam ar
mokslus baigusiam jaunuoliui néra svetimas" (V. Kolycius);
Jtremtis (Maceinos terminas), man rodos, keistinas iSeivys-

te", kadangi tremties samoné ir biisena - ,abi tam tikra
prasme yra statika" (kun. St. Yla). Tik vienoje vieninteléje
atoliepiy vietoje tremtis yra minima teigiama iSpazinimo
prasme (Ina Stravinskyte). Bet apie tai veliau. Bendras
ispudis, kaip ir protesto samonés reikalu, lieka: ateitinin-
kai nemegsta tremties savokos ir nenori gyventi tremtinio
busena. Kun. St. Ylos uZzuomina, kad tremtis esanti , dar
nepraregeta privilegija", dingsta jo paties ir kity abejonése
bei neiginiuose.
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Jeigu Kklaustume, kodél tremties samoné esanti ne-
priimtina, visur rastume ta patj atsakyma: svetur gime,
auge, lavinesi, i gyvenamojo krasto rapescius bei dar-
bus jsijunge lietuviai nesijaucia esa tremtiniai. Gal tokiais
jautesi ir tebesijau¢ia ju tévai, taciau ne jie patys. Misuy
Sendraugiy sajungos pirmininkas, sakysime, tvirtina, esa
tarp dar studijuojanciy ar jau iSsimokslinusiyjy ,jauny
lietuviy" neéra sutikes neé vieno, kuris save vadinty trem-
tiniu ar laikyty save gyvenanciu tremtyje (J. B. Laucka).
Sisai jaukus namy jausmas kylas i§ to, kad gyvenamasis
krastas jaunajai kartai nesas svetimas: jaunimas jau esas
su juo suauges tiek geografiskai, tiek kultariskai; jau su
juo susijes tiek profesijos, tiek ne karta net ir Seimos
rysiais. Trumpai tariant, santykis su gyvenamuoju krastu
esgs mastas, apsprendzigs tremties samone. Kadangi Sis
santykis esas iSsivystes teigiama kryptimi, todel dabar jis
ir keifigs tremties samone ,uz Lietuvos ribuy gyvenancio
ateitininko" (J. B. Laucka) ar lietuvio apskritai samone.
Gilas prof. ]J. Ereto Zzodziai, kad ,tremtis yra esmingas
tarpsnis musy kelyje", kad ,ji yra organiska musy buties
dalis" (,I8eivijos klausimais". - Roma, 1974, p. 32), - Sie
Zodziai neberanda atgarsio ateitininkuose. Anasai misy
kelio tarpsnis jiems esas pasibaiges, ir anoji ju bities dalis
jau esanti susidévejusi. I8 tiesy???

2. Tremties svarstymas

Kas gi yra tremtis? Visy pirma tai ne ,Maceinos termi-
nas", kaip tai noréty mums jtaigauti kun. St. Yla. Ji vartoja
beveik visi, kalbantieji ar raSantieji apie mitsy buvojima
svetur; ji naudoja taip pat ir mtsy visuomeninés, politineés
ir baznytineés institucijos. Ir vis délto kun. St. Yla savo atolie-
pyje teisingai pastebi, kad ,tremtis... yra dar neisryskinta mtsy
busena". Tiesa, apie ja yra jau nemaZa rasyta, pradedant K.
K. Cirtautu (,Portrait des Heimatlosen". - Koburgas, 1950),
einant per Pr. Gaida (,I8blokstasis Zmogus". - Augsburgas,
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1951), J. Girniy (,Tauta ir tautiné istikimybe". - Cikaga,
1961; ,Idealas ir laikas". - Cikaga, 1966) ir baigiant J. Eretu
(,18eivijos klausimais". - Roma, 1974), neZzitrint visos eilés
straipsniy Siuo klausimu daugiausia ,Aiduose" ir ,] lais-
ve". Ir tai visiskai suprantama. Prof. ]. Eretas graZiai yra
pasakes, kad ,i tremtj nublokstas lietuvis... yra priverstas
i§ naujo pergalvoti viska, kas savo laiku jam atrodé taip
aiSku ir savaime suprantama. Be to, jis turi jprasminti
nauja batj, todel jam reikia ir naujy argumenty savo, kaip
emigranto, egzistencijai pagristi bei pateisinti" (min. veik.,
p. 17). Siai naujai baciai jprasminti ir giam jprasminimui
pagristi kaip tik ir yra buvusios skirtos minétos studijos.

Reikia betgi apgailestauti, kad visy $iy studijy autoriai
yra senosios kartos asmens, atkile i§ Lietuvos svetur. Ju
zvilgis i nauja bati tremtyje yra todel kitoks, negu jis,
sakysime, prasiverzia minétuose ateitininky atoliepiuose -
net jeigu Sie buty iS¢je ir i§ senesniyju plunksnos (pvz.,
J. B. Laucka ar kun. St. Yla): jie dvelkia kitokia nuotaika,
negu ja jauciame studijose. UZztat savo laiske Federacijos
vadui aSen ir buvau siales, kad tremties klausimg imtysi
nagrinéti vienas kuris i§ jaunosios kartos atstovy. Tik tada
galetume spresti, ar i§ tikro tremtis yra ,su pacia iSeivys-
te" (kun. St. Yla) paveldéta musy busena bei samone, ar
ji i8 tikro yra dar nepraregéta privilegija, o ypa¢ ar ji yra
~Apvaizdos skirta misija" (kun. St. Yla). O kol jaunujy
pasisakymo neturime arba kol jis i$sisemia tik jausmine
atoveika i senuyju spaudima ar juy atlydj, kaip tai regime
minétuose atoliepiuose, tol tremties klausimas tebelieka
neisryskintas ir net priesgyniskas.

Sakysime, anks¢iau minéjome J. B. Lauckos tvirtinima,
esa jis nesutikes tarp jaunuyju né vieno, kuris laikyty save
gyvenantj tremtyje. Bet jeigu taip i$ tikro yra, tai kaip
tuomet suprasti Inos Stravinskytés Zzodzius, tartus jos ato-
liepyje: ,Mes, visi tremties vaikai"? Juk tai jaunosios kartos
savimone, anaiptol nesikratanti nei tremties savokos, nei
jos biisenos, atvirai ir nuoSirdziai liudijanti bei iSpaZjstanti
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tremtj kaip naujos buties S$altinj: ,tremties vaikai". Ir man
rodos, kad siais Zodziais Stravinskyte atskleide giliy giliau-
sig tiesa: mes visi esame tremties vaikai. Ar mes Sig tiesg
jau¢iame, ar pagal ja vadinameés, tai yra masy savimonés
brandos Zenklas. Kiekvienu betgi atveju mes tremtiniai
esame. Taigi ir vel: kas yra tremtis?

3. Tremties esmeé

Tremties klausima ligi 8iol svarstétme mazdaug Sitaip:
kas i savos tautos krasto iskeliavo laisvai, yra iSeivis;
kas buvo i§ jo iSstumtas fiziskai ar moraliskai, yra trem-
tinys. Tokiy iSstumtyjy pokario metais yra buve kelios
desimtys takstanc¢iy; jie tad visiSkai teisingai vadinosi
tremtiniai ir gyveno tremties busena. Taciau visi kiti? Lie-
tuviy uZsienyje yra juk Zzymiai daugiau negu iSstumtyjy
arba pabegeliy. Kodel ir jie turéty vadintis tremtiniais?
Juk niekas néra jy trémes - net ir moraline prasme. Jie
arba patys laisvai i§ krasto iSkeliavo, arba jau gimé sve-
tur. Be to, any i$stumtyjy arba tremtiniy skaic¢ius diena
i$ dienos mazta, o ju reikmeé menkéja. Kam tad reikty
vienos rasies iSeiviy savybes iSplesti kitiems iSeiviams,
visus laikant tremtiniais, diegiant jiems tremties samone
ir laikant ju bisena tremties btisena? Ar ne geriau bty
suvokti save kaip lietuvi, gyvenanti uz Lietuvos riby?
Ateitininky atoliepiuose &i pastaroji savimoné kaip tik ir
pradeda virsti ne tik pavieniu sitlymu, bet, atrodo, jau ir
bendrine nuotaika.

Ir vis délto Sia savimone pakerta savaimingi I. Stra-
vinskytés Zzodziai: ,Mes, visi tremties vaikai". Nes &ie
zodziai yra ne kas kita kaip klausimas: O kodél gi mes
gyvename uz Lietuvos riby? Ar S$iandien lietuviui gyventi
uz Lietuvos riby yra taip lygiai paprastas bei savaime
suprantamas dalykas, kaip jis yra paprastas bei supranta-
mas, sakysime, italui, pranctizui, vokie¢iui, anglui? Prie$
dvejus metus man yra teke kalbéti apie jvairias iSeiviy
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rasis: kolonistus, duoneliautojus, pabegélius (plg. ,I lais-
ve", 1973, Nr. 57). Kiekviena i§ $iy rasiy duoty | minéta
klausimg kitokj atsakyma: kolonistai gyvena svetur, kad
laimety tautai naujy krasty; duoneliautojai, kad susikurty
geresne biikle sau patiems; pabégeliai, kad laisvai kovoty
pries tai, nuo ko bego. Be to, tarp ifeiviy esama dar ir
tokiy, kurie gyvena uZz savo krasto riby kaip diplomatai,
jmoniy atstovai, tyrinétojai, nuotykininkai ir t. t. Visy Siy
iSeivijos rasiy paprastai turi kiekviena tauta. Juy turime ir
mes, iSskyrus gal tik kolonistus. Visy ju subjektyvus atsa-
kymas, kodél jie gyvena uZz krasto riby, bty kitoks.

Bet stai klausiame: ar visy 8iy ieiviy - vis tiek kokiai
rusiai jie priklausyty ir kokio subjektyvaus pagrindo ve-
dami jie gyventy svetur - objektyvi biisena yra ta pati,
kai ju tautos krastas yra laisvas, ir tada, kai $is krastas
yra pavergtas? Ar tautos krasto nelaisvé nekei¢ia ir iSei-
viy objektyvaus bivio svetur? Argi mes, lietuviai, Sian-
dien i§ tikro buvojame uz Lietuvos riby ta pacia prasme
ir tuo paciu budu kaip ir nariai laisvy tauty? Kiekvienam
aisku, kad atsakymas tegali buti neigiamas. Miusy kras-
to pavergimas yra sukires tarp misy, esanciy svetur,
ir masy tautos, esancios tévynéje, tam tikra wuZtvarg ir
tuo budu pakeites muasy busena. Nors buatume iskeliave
i§ Lietuvos ir laisvu savo paciy apsisprendimu ir todél
niekados anks¢iau nebuve tremtiniai; nors batume sve-
tur gime, auge, mokesi ir savos tautos krasto niekados
neregéje, - tacdiau ta valanda, kai laisvu savo paciy ap-
sisprendimu nebegalime grizti tévynén todél, kad krastas
yra pavergtas, ir kad grizimas reik$ty Sio pavergimo pa-
daryma savu, ta valanda visi tampame tremtiniais, kurie
save dar laikome lietuviais.

Tai tinka ne tik pabégéliams, kurie krasto pavergima
iSgyveno tiesiog, bet ir jy vaikams, ir jy vaiky vaikams,
ir tiems, kurie anksc¢iau atkeliavo. Kiekvienas lietuvis,
gyvenas svetur, uzgrobus Lietuva bolSevikams, yra virtes
tremtiniu. Nes pavergtos tévynés siena yra dabar ne tik
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politiné siena tarp valstybiy, bet ir egzistenciné siena tarp
muasy busenos svetur ir tautos buasenos kraste. Tremtis
yra lietuvio btsena svetur, Lietuvai netekus laisves. Sia
prasme visi esame lyghs, nes visi esame lietuviai ir vi-
siems Lietuva yra pavergta. Kas Siandien, budamas svetur,
laiko save lietuviu, tas savaime laiko save ir tremtiniu.
Pavergto krasto akivaizdoje lietuvio ir tremtinio savokos
bei bisenos susilieja i viena.

Tremties tad esme apsprendzia ne misy santykis su
gyvenamuoju kras$tu; ir ne budas, kaip iSkeliavome i$
tevynés; ir ne subjektyvus musy pagrindas, kodel gyve-
name uz krasto riby, - tremties esme apsprendzia misy
santykis su Lietuvos laisve. Kol Lietuva laisva, tol kiek-
vienas svetur gyvengs lietuvis yra tik paprastas iSeivis.
Bet kai Lietuva laisvés netenka, tai kiekvienas svetur
gyvenas lietuvis tuo paciu virsta tremtiniu, nes tuo paciu
jis esti iSstumiamas i savos tautos krasto - iSstumiamas
visiSkai objektyviai, net jeigu subjektyviame jo nusiteikime
ir nieko nejvykty. Lietuvos pavergimas kei¢ia objektyvia
musy busena svetur, ir $ia pakitusia bisena vadiname
tremtimi.

Stai ko nesame jzvelge svarstydami bei gin¢ydamiesi,
kas esame: uz Lietuvos riby gyvena lietuviai ar lietuviai-
tremtiniai. Zmogy tremtinj padaro ne subjektyvus sveti-
mumas gyvenamajam krastui, bet jo objektyvus atitvéri-
mas nuo savos tautos krasto. Ir kol Sis atitvérimas trunka,
musy atveju: kol Lietuva neéra laisva, tol visokios kalbos,
kad mes nesijau¢iame esy tremtiniai, yra apgailétinas ne-
susipratimas. Nesijausti tremtiniu tautai netekus laisves,
reik$ty neiSgyventi tautinés dramos ir neatveikti i tautos
nelaisve. Tai yra nejmanoma niekam, kas yra lietuvis. Kol
mano tautos krastas néra laisvas, tol a8 klaidZioju pasau-
lyje irgi nelaisvai, nors ir ei¢iau, kur noriu. Bet $tai a$
sustoju prie savo tautos sieny: ju perzengti negaliu, nenu-
silenkdamas pavergéjui, nepripazindamas jo mano tautos
Seimininku ir neiSduodamas savos Zmogiskosios kilnybés.
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Kokiu tad btdu galéfiau nesijausti esgs tremtinys ir kokiu
badu galéciau sava gyvenima svetur taip tvarkyti, tarsi
manai tautai nebuty nieko atsitike? Juk vadintis Siandien
lietuviu, gyvenanciu uz Lietuvos riby, turi visiskai Kkito-
kia prasme, negu, sakysime, prie§ Antrgjj pasaulinj kara.
Stai kodel samonés lietuvio, gyvenancio uZz Lietuvos riby,
Siandien nepakanka. Siandien reikia samonés, kodel gi a$
gyvenu uz Lietuvos riby. Ka reiskia manasis buvojimas
svetur Lietuvos nelaisvés akivaizdoje? Argi manoji busena
svetur yra tapati mano draugo italo, pranctizo, vokiecio,
anglo basenai, kurie irgi gyvena svetur, mokydamiesi su
manimi toje pacioje mokykloje ar dirbdami ta patj darba?
Atsake visiSkai nuo$irdziai - be jokiy formaliy iSsisuki-
néjimy - i Siuos klausimus, savaime prieisime tremties
samone kaip miisy buvojimo svetur esmine Zyme.

Stai kodeél atgrasa tremties samonei bei basenai ateiti-
ninky atoliepiuose ir Zadina baiminga nuojauta: ar nebus
¢ia tik prasidéjes nejautrumas misy tautos nelaimei? Ar
tautos pavergimas nepradeda tapti mums svetimas? Nes
jeigu ateitininkai visa tai giliau apmastyty, vargu ar jie
siilyty mums blankius, bedvasius ir net klaidinancius
JiSeivystés" ar ,gyvenimo uZ riby" vardus, nes Sie vardai
anaiptol neiSreiskia tikrosios misy buasenos svetur. Jie
8ia biisena padaro tolygia laisvos tautos nariy biisenai,
kas yra aiski netiesa. Vienas senas ateitininkas, privaciai
atsiliepdamas i mano laiska Federacijos vadui, tremties
samone tiesiog jungia su ateitininkijos islikimu: ,Tremties
samoneés jkalimas galéty juos islaikyti ateitininkais. Bet
kas tai jkals?" (J. G.) I8 tikro, kas $ia samone ateitinin-
kams jdiegs? O tai likiminis klausimas.

4. Ateitininko tremtinio ideologija

Jeigu tad mes visi - taigi ir ateitininkai - objektyvia
savo busena esame vis deélto tremtiniai, tai kalbeti apie
ateitininko tremtinio ideologija néra taip jau nejprasta ir

197



net netikslu, kaip kai kurie atoliepiai teigia (J. B. Laucka,
sesuo Margarita). Nes tremtis kaip nauja objektyvi busena
kelia savaime ir naujy objektyviy klausimy, i kuriuos at-
eitininkai batinai turi atsakyti, jei nenori atsidurti $alimais
savo amziaus istorijos. Sia prasme mano ir buvo sitlyta
perradyti ateitininky ideologija, biutent pasvarstyti, kaip
bendrieji musy principai ,turi bati suprasti bei jvykdyti
pakitusioje musy egzistencijoje". Tai ir yra ideologijos per-
raSymo tikslas: praturtinant patobulinti, praple¢iant pri-
taikyti, suaktualinant pagilinti. Pasisakiau ne uz sisteminj
perradyma perdirbant St. Salkauskio vadoveli o kuriant
naujy studijy masy gyvenamais reikalais bei riapesciais.

Si pasitla, i§ vienos puseés, buvo dziaugsmingai sutikta:
,nepaprastai nudziugau, kad A. Maceina iskeélé reikalg
ateitininky ideologija perrasyti ir pritaikinti svetur augan-
¢lam jaunimui" (sesuo Margarita); i§ kitos - ji buvo ryz-
tingai atmesta: ,laikau visus pasitlymus i§ naujo perrasyti
ideologija nesusipratimais" (V. Jonaitis). O kai kas pasitloje
reikia dar kaZkokiy specialiy ideologijos 'perraSymuy" (kun.
St. Yla). Taigi: dziaugsmas - nesusipratimas - atsilikimas
yra trys ,kvalifikacijos", kurios nusako ateitininky nusista-
tyma ideologijos praturtinimo atzvilgiu.

Skaitant neigiamus Siuo reikalu atoliepius, aiSkiai jaus-
ti, kad cia kalba patenkintieji tuo, kas jau yra tremtyje
padaryta: ,Ateitininky vadovas" (kun. St. Yla), ,ldealas ir
laikas" (J. Girnius), ,ketvertas kursy skripty" (kun. St. Yla).
Tai i§ tikro didelis ir grazus inasas. Taciau ar jo jau pa-
kanka? Man paciam - ne, kadangi regiu daugybe tusciy
viety ateitininky mastyme bei veikime. Manau, kad ir ki-
tiems visi $ie veikalai ne j viska atsako. Pacituosiu ¢ia dr.
J. Girniy, patj ,Idealo ir laiko" autoriy, kuris daugiausia
sprendeé tremties ateitininko ideologijos klausimus. O vis
délto jis raso: ,Jokia knyga negali iSsemti pasaulézitirines
ideologijos, ir jokia gyva ideologija negali bati jbalza-
muota vienon knygon. Ne principy formali schema slepia
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bet kurios ideologijos gyvybe, o kirybiné mintis, kuri ta
ideologija visa laikg pleétoja ir tuo badu iSskleidZia jos
principy vidinj turtinguma" (p. 106). Kas tad yra mano
pasitilymas leisti eile ideologinio pobudzio studijy ir zia-
réeti i jas kaip i paskata, o ne paskutinj Zodj, jei ne $iy
J. Girniaus zodziy sukonkretinimas? Tai gali bati, be abe-
jo, atlikta ir kitaip. Taciau kodél laikyti tai nesusipratimu
ir net atsilikimu?

Naujasis , Ateities" vadovas kun. K. Trimakas privacia-
me laiske klausia: , Ar povatikaniniai laikai kelia ateitinin-
kams specialiy uzdaviniy? Jei taip, kokie jie yra?" I8 tikro!
Skelbdamas 8ikj ,Visa atnaujinti Kristuje" ateitininky sa-
judis savaime susisiekia su Antruoju Vatikano susirinki-
mu, kuris visu savo pobudziu yra buves atsinaujinimo
susirinkimas. Ateitininkai virsta tiesiog 8§io susirinkimo
perkelimu j kasdiena. Argi uZzdaromieji pop. Pauliaus VI
zodziai: ,Laimingi tie, kurie, surade tiesa, jos ir toliau
iesko, norédami ja atnaujinti, pagilinti, perteikti kitiems"
(~Antrojo Vatikano susirinkimo dokumentai". - Bostonas,
1969, t. IlI, p. 195) - argi Sie zodziai nepadvelkia jparei-
gojimu misy turimus principus i naujo permastyti Vati-
kano apmesty uzdaviniy bei reikaly $viesoje? Gimtoji kal-
ba liturgijoje (toks svarbus dalykas tremtyje), pasauliskio
vaidmuo BaZnycioje ir pasaulyje, kuniginiy ir vienuoliniy
pasaukimy stoka, Seimos pastovumas bei vaisingumas
naujy teorijy ir sajudZiy akivaizdoje, inteligentiSkumas ir
religija (pirmasis $iy mety ,Concilium" numeris yra kaip
tik skiriamas temai ,Intelektualas BaZnycioje") - vis tai
eile klausimy, kurie praSyte praSosi ateitininky nagrinéja-
mi ne tik praeinanciose ju sueigose, bet ir apmastomi pa-
siliekanciose studijose. Ar tai néra miusy ideologijos plo-
tas? Ir ar $is plotas nepraturtéty, jei mes suorganizuotume
eile leidiniy Siomis temomis? Kaip tad galima sakyti,
»,kad kvietimas perradyti ideologija puoseléja bergzdzias
viltis ir nukreipia misy démesj nuo konkre¢iy bandymuy
pagyvinti mtsy organizacija" (V. Jonaitis)?
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Apskritai atoliepiai ateitininky ideologijos reikalais yra
patys nekarybiskiausi: ,turime pakankamai gera ideologija"
(V. Jonaitis); ,ideologiniai leidiniai vienas dalykas, o pati
ideologija bei jos 'perraSymas' - visai skirtingas" (kun. St.
Yla). Bet argi i$ tikro tai du skirtingi dalykai? Argi jau pats
vardas ,ideologiniai leidiniai" nesako, kad juy turinys yra
perrasyta arba bandoma perrasyti ideologija?

Kun. St. Yla mini ,ketverta kursy skripty", jo paties
sudaryty, kurie ,truputj lauzia buvusj ideologijos monoli-
ta". Tai sveikintina pastanga! Bet argi ji nereiskia kaip tik
misy ideologijos perrasyma? Argi iSskleidimas Zodzio bei
veikimo reikSmes ateitininky nusistatyme neéra ideologijos
praturtinimas? Kodel tad kun. St. Yla lyg ir pasityc¢ioda-
mas raso: ,Tad ar mes negyvenam 'senajame pasaulyje',
galvodami, kad reikia dar kaZzkokiy specialiy ideologijos
'perrasSymy'?" Argi jo paties skriptai néra kaip tik toksai
specialus ideologijos perrasymas? Kodel tad negalety atsi-
rasti daugiau tokiy perrasymuy, kurie liesty kitus klausimus,
negu kun. Yla savo skriptuose, ir juos gal kitaip spresty
arba bent pavaizduoty, negu jisai? Ar S$alia vieno ,ideo-
logo" jau nebegali iSsitekti kitas, ypac¢ i§ jaunuju? Galop,
kurgi yra ,ketvertas kursy skripty"? Kun. Ylos stalingje?
Juos girdi tik keliasdesimt kursanty. Bet argi ateitininky
esama tik kursanty sueigose? Ar jy esama tik Amerikoje?
Any kursy nezino nei Europa, nei Piety Amerika, nei Aus-
tralija, kadangi jie neiSleisti. Tad kodél ju nejjungti i ang
siiloma ideologiniy leidiniy serijg? Staliné néra ideologijos
vieta. Jos vieta yra vieSuma, prieinama visiems.

Uzsklanda: melas ir prievarta

Uzsklesdamas §j atoliepi | atoliepius, noréciau dar
trumpai stabteléti prie santykio tarp melo ir prievartos. Sj
santyki, kaip laiske sakyta, yra atskleides A. SolZenicynas,
btutent ta prasme, kad prievarta esanti negalima be melo;
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jis uztat kviecia pasaulio rasytojus susijungti ir nutraukti
komunistinei sistemai melo skraiste, kad tuo buty pakirs-
tos prievartinés jos Saknys. Savame laiske raginau ateiti-
ninkus isgirsti SolZenicyno kvietima ir imtis ji vykdyti.

I & raginima atsiliepé kun. St. Yla gana keistu klausi-
mu: ,Bet argi tik prievarta dangstosi melu? Ar néra melo
laisvéje, kuri atsiejama nuo tiesos ir pareigos? Ar abi
sistemos - komunizmas ir burZuazija - néra suartéjusios
gia prasme? Ar jos abi néra lygiai pavojingos gyvenimo
visumai, jo pilnatvei?" I$ tikro! Melo esama ne tik laisve-
je, bet jo esama ir meiléje, ir geruose darbuose (plg. Mt
6, 2), ir religiniy jstatymuy vykdyme (plg. Mt 23, 23-26), ir
net maldoje (plg. Mt 6, 5 23, 5). Buadamas vidiné blogio
lytis, melas graso visiems miisy veiksmams. Tac¢iau esama
didelio skirtumo, ar melas kurj nors muasy gyvenimo vei-
kima bei buda stiprina bei laiko, ar ji silpnina bei Zlugdo.
Nera jokios abejonés, kad melas laisvéje, meiléje, gerada-
rybéje, maldoje yra 8iy dalyky Zzatis: jis iSkreipia pacia
ju esme. Kas gi yra melaginga laisve, melaginga meile,
melaginga geradarybé, melaginga malda, jei ne laisvés,
meiles, geradarybes, maldos iSjuoka?

Tuo tarpu melo ir prievartos santykis yra kaip tik
atvirksc¢ias: melas prievartos ne tik neiskreipia ir nesu-
zlugdo, bet ja tik stiprina bei palaiko. Laisvé yra negalima
be tiesos. Prievarta yra negalima be melo. Reikia mela
izvelgti laisvéje, kad 8i sustipréety bei sublizgety. Reikia
melg jzvelgti prievartoje, kad $i atsiskleisty kaip slyksti ir
tuo badu zlugty - visy pirma psichologiskai, o paskui ir
sociologigkai. Stai Solzenicyno kvietimo pagrindas; manau,
kad jis yra neabejotinas. Su vertybémis, aptemdintomis
melu, tai neturi nieko bendro, kaip nieko bendro neturi
laisve su prievarta: jos gi neigia viena kita, todel ir melas
jose turi prie§ingos reik§mes.

Uztat ir komunizmo palyginimas su burZuazija yra
klaidinantis, kadangi daugiareikdmis. Yra visiskai tiesa,
kad abi 8ios sistemos yra melagingos ir todél artimos
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viena Kkitai. Yra taip pat tiesa, kad abi jos yra pavojin-
gos gyvenimo pilnatvei. Tac¢iau buty netiesa iy sistemy
gréesme laikyti lygia. Burzuazijos grésmé mus tyko laisves
erdvéje, kurioje buvojame ir patys, Sia erdve pasirinke.
UZztat burZuazijos grésmei vengti galime ir privalome su-
sikurti savos laisvés pasaulj kaip prieSingybe burzuazi-
niam pasauliui. Nes burzuazija vilioja, ir $iai vilionei pa-
siduodame ar nepasiduodame pagal misy apsisprendima.
Tuo tarpu komunizmo grésme istinka prievartos erdvéje,
kurioje Zmoneés yra uzdaryti ir i§ kurios jie negali pabegti
i savos laisvés pasaulj, kadangi 8is pasaulis komunisti-
nés sistemos yra laikomas nusikaltimu jstatymams: jis
niekinamas prievarta, perkeliant privatine Zmogaus srit
vis labiau | viesaja ir Sia vis labiau reguliuojant; jau
net sakramenty teikimas bei priémimas yra reikalingas
sovietiniy jstaigy leidimo. Komunizmas jsakinéja, ir kas
neklauso, yra nusikaltelis. Apsispresti tapti nusikaltéliu
komunistinés prievartos erdvéje yra visai kitos prasmes
bei reiksmes dalykas, negu apsispresti eiti prie§ srove
burzuazinéje laisvés erdvéje.

Kaip tad galima Kklausti, ar Sios sistemos ,néra lygiai
pavojingos" (kun. St. Yla)? Jos abi yra pavojingos, taciau
kiekviena labai skirtingai, nes vienos grésmeé sklinda lais-
vés, o kitos pavojus - prievartos erdvéje. Neberegint Sio
skirtumo, atrodo, kad ateitininkai, i$trake i§ prievartos,
pradeda nebesusidoroti su laisve. Kun St. Yla savo ato-
liepyje optimistiskai pastebi: ,Manding, néra Zenkly, kad
ateitininkija iSsisemty". To linkéciau ir aSen - visy pirma,
kad ateitininkija nepavargty savo laisvéje, nes laisvé yra
pati sunkiausia i§ visy miusosios - tiek asmenineés, tiek
visuomeninés - egzistencijos savybiy. Kas paltizta prievar-
toje, gali atsitiesti. Bet kas paliizta laisvéje, nebeatsitiesia.



AUKOTOJAS AR SENIUNAS?

Atsakymas kun. A. Rubikui

1. Kritikos pobiidis

Savo knyga ,Kriks¢ionis pasaulyje" (Cikaga, 1973), ku-
rios vienas klausimas ¢ia nagrinéjamas, autorius baigé Zo-
dziais: ,Mes, pasauliskiai, $iandien stovime ilgo, painaus
ir sunkaus amziaus akivaizdoje, butent subrandinti save
pacius... Si knyga ir noréty bati mazas Zingsnelis didZiuo-
ju pasauliskiy brandos keliu" (p. 380). Pasikalbéjime su
,Teviskes ziburiy" redaktoriumi (1974, Nr. 15-16) teko
paryskinti anuos ZodZius pastaba, kad ,tai knyga, skirta
visy pirma pasauliskiams. Tiesa, joje kalbama ir apie dva-
siSkius bei vienuolius, ir apie daugybe jvairiy religiniy
klausimy; bet visa tai svarstoma pasauliskio pozitriu. Cia
pasauliSkis lyg ir meégina iStarti pats save: kas jis yra, ko
jis nori, ka gali, ka privalo" (Nr. 15, p. 3). Todeél atrode,
kad pasauliskiai patys pirmieji atveiks i toje knygoje tei-
kiama pasauliskio kaip kriki¢ionio samprata. Sia prasme
ir kun. A. Rubikas puoseléja viltj, esa anos knygos déka
pasaulis8kio ,klausimui bus lemta prasimusti lietuviskojoje
visuomenéje".

Deja, 8ie ltkesciai nepasiteisino. Jau antri metai, kai kny-
ga iSéjusi, o joks pasauliskis joje keliamy dalyky né ne-
mégino judinti. Susidaro jspudis, kad misy pasauliskiams
yra visiSkai vis tiek, kas ir kaip juos interpretuoja; kad
Bazny¢ios paskelbtas ju paaukstinimas i pilnameciy ranga ir
toliau lieka tik skambus pareiskimas, nes paskelbti ka nors
subrendusiu dar anaiptol nereiskia jj padaryti subrendus;j.
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Tad ar tik nebus teists tie baZznytiniai sluoksniai, kuriuose
pasauliskio klausimas, kun. A. Rubiko liudijimu, ,susilauk-
davo tik tam tikro Sypsnio"? Ir kaZin ar ne Siame pasaulis-
kiy savimoneés nerangume keroja psichologinés Saknys kunigy
savimones bti pasauliskio senitinais, arba vadovais?

Pasauliskiams tylint iki pat S$iolei, atsiliepe dvasis-
kiai: kun. dr. A. Baltinis (,Draugas", 1974, Nr. 34), prel.
P. Celiesius (,Teviskes ziburiai", 1974, Nr. 27-30) ir dabar
kun. A. Rubikas. Tafiau jy atoliepiai yra gana savotiski:
né vienas nesklaido pasauliskio klausimo, o iesko knygoje
tik to, kas kiekvienam skirtinai rapi. A. Baltinis manosi
rades patvirtinta jo paties nuolatos skelbiamg mintj, esa
Jreligija pasidaro kultGros pamatas" (p. 2), nekreipdamas
démesio j tai, kad knygoje esama istiso skyrelio ,Grin-
dziamasis kultaros vaidmuo" (p. 190-204), kuriame gana
platokai nagrinéjamas teiginys, kad ,savy iSraiskos formuy
religija neturi" (p. 191) ir kad todél kaip tik kultira yra
religijos pamatas. P. Celiesius peikia autoriy, kam Sis
pasauliskius ir dvasiskius svarstas kaip luomus, kurie
jau esy istoriné atgyvena, pamirSsdamas, kad ne anos
knygos autorius Siuos luomus sukare ir kad todél ne jo
uzdavinys yra dabar uZgesinti ,dvasiskiy ir pasauliskiy
luomine samone" (Nr. 29, p. 5), suvedant juos i ,vienos
Dievo tautos sampratya" (ten pat); tuo labiau ne uzdavinys
knygos, kurioje dvasiskiai lie¢iami tik probégomis. Galop
A. Rubikas imasi galynetis ,su ta labai paplitusia paziara
i kunigyste, kuria A. Maceina savo knygoje tik trumpai ir
aiSkiai yra perdaves", tarsi neZinoty, kad $i paZiara yra
pacios Baznycios pazitira, skelbta visa metg ir Tridento
susirinkimo pakelta { dogmos ranga.

Dvasigkiy tad atoliepiai, kaip matome, yra nejprasti.
Knygos teikiamg pasaulikio sklaida jie arba palieka visiskai
Salimais, arba pamini ja tik praeidami, o paskui i$sipeSioja
po viena juos pacius neraminanti klausima (A. Baltinis - kul-
targ, P. CelieSius - luomus, A. Rubikas - kunigyste) ir
galynéjasi su jais, né Zodziu skaitytojui neprasitardami,
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kad tai ne knygos autoriaus pazitros, o arba Bazny¢ios
sarangos (luomai), arba jos mokslo (kunigysté) sudeda-
mieji pradai. Be abejo, knygos apZzvalgininkui gali ne-
patikti tiek luominé BaZnycios saranga, tiek jos mokslas
apie kunigyste kaip aukojimg, ir jis gali tai kritikuoti. Tai
Siandien jau jprasta, ir tuo niekas nesistebi. Taciau tokiu
atveju reikia buti tiesiam ir atvirai prisipazinti, kad cia
kritikuojama BaZnycios saranga ar BaZmycios mokslas, o
nesidangstyti posakiais: ,Maceinos pazitra j sakramentine
kunigyste" (A. Rubikas), ,Maceina prileidzia, kad Dievas
kare pasauli i§ nebuties arba nieko" (P. Celiesius ry$ium
su Teilhard'u de Chardinu) ir t. t. Nes tiesi kritika turi
aisky savo adresatq. Tai skamba Siurkstokai, bet reikia tai
karta pasakyti, kad savoje kritikoje liautumémeés dangstesi
svetimu kailiu. A. Maceinai juk neéra jokio malonumo buti
musamam, kaip tam asilui, uz tai, kas yra ne jo, nors jis
tai ir tikety visa Sirdimi.

Sios kritikos pobadziui priklauso ir savotiskas me-
todas, kuri buty galima pavadinti eilés jrodymu, butent:
bandydamas | sakramentinés kunigystés esme jvesti va-
dovavima, A. Rubikas pabrézia eile kaip argumenta; eile,
kuria Antrasis Vatikano susirinkimas iSskai¢iuoja kunigo
pareigas. Atsiremes j P. ]J. Cordes ir A. Gillmeierio ais-
kinimus, Rubikas teigia, esa 8$is susirinkimas eucharistine
auka ,kunigo pareigy kataloge deda antron vieton" ir
kad jis ,Sios eiles visada laikosi ir veéliau jg dar labiau
pabrézia"; pasitaika net viety, kuriose ,kulto pareigos
yra suminétos tik trecioje vietoje". ISvada: vadovavimas
priklauso sakramentinés kunigystés esmei, kadangi jis su-
sirinkimo dokumentuose esti minimas pirmoje ar bent
antroje kunigo pareigy eilés vietoje. Bet ar i§ tikro eilé
yra koks nors jrodymas?

Priesingai A. Rubikui, reikia aifkiai tarti: isskaiciavimo
eilé pati savimi nieko nereiSkia. Tai rodo jau musy Zegnoji-
masis: ,Vardan Teévo, Sunaus ir Sventosios Dvasios". Ka
gi & eile pasako? Tik tiek, kad Sv¢. Trejybéje yra trys
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dievigkieji asmens. Ar Sv. Dvasios mingjimas trecioje vie-
toje yra koks nors jos nuvertinimas? Ar Sia eile yra panei-
giami prefacijos Zodziai, kad lygiai garbinama visy trijy
asmeny didybeé: et in majestate adoretur aequalitas? Kitas
pavyzdys: klausdami, kokie yra Kunigystés sakramento
laipsniai, atsakome: diakonatas, presbiteratas, episkopatas.
Bet argi Si tre¢ia vieta, skirta vyskupui, reiskia ir treciaeilj
jo vaidmenj Kunigystés sakramento issiskleidime? Argi
néra kaip tik priesingai? Dar vienas pavyzdys: sakramen-
ty eil¢je apskritai Kunigyste stovi priespaskutingje, vadi-
nasi, net SeStoje vietoje; tuo tarpu bendru jsitikinimu ji
sudaranti patj kilniausig sakramenta kaip tik del jo rysio
su eucharistine auka. Tadiau iSskai¢iuodami sakramentus,
mes jos niekad neminime pirmiausia. Galop ir pats Vati-
kano susirinkimas neteikia eilei jokios ypatingos reik$meés.
Pakalbéjes apie Bazny¢ia kaip Dievo tauta, jis sako: ,Visa,
kas buvo pasakyta apie Dievo tauta, lygiu budu yra tai-
koma ir pasauliskiams, ir vienuoliams, ir dvasiskiams"
(,Lumen gentium", 30). Dvasiskiai ¢ia stovi trecioje vieto-
je. Ar tai reiksty, kad jie ir Dievo tautoje teturi treciaeilj
vaidmenj? Jeigu tad susirinkimas, iSskai¢iuodamas kunigo
pareigas, vadovavima ir mini pirmoje ar antroje vietoje, o
aukojima antroje ar treCioje, tai i§ to jokiu budu negalima
daryti isvados, kad jis jau tuo pacdiu vadovavima jjungia
i sakramentines kunigystés esme, kuria ligi $iol yra buves
aukojimas. Griebdamasi $io argumento, modernioji teolo-
gija tik atskleidZzia formalinj, beveik rabiniskajj savo pobi-
dj, kuris ypac¢ ryskiai pasirodys, kaip matysime, Kristaus
kunigysteés aiskinime.

Be to, yra netiesa, kad Antrasis Vatikano susirinkimas,
kaip teigia A. Rubikas kartu su Gillmeieriu, ,8ios eilés
visada laikosi". Konstitucijoje ,Lumen gentium", kalbant
apie vyskupuy pareigas, kaip tik visy pirma kalbama apie
galia Svesti Eucharistija (26), o tik po to apie galig valdyti
(27). Ta pati konstitucija, siedama vyskupus su apastalais
kaip Siyjy ipédinius, pastebi, kad ,jie Dievo vietoje va-
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dovauja savo ganomai kaimenei kaip mokytojai, Sventojo
kulto kunigai, valda tarnai" (20); taigi eilé: mokytojai, au-
kotojai, valdytojai. Valdymas ¢ia aiskiai stovi trecioje vie-
toje, o ne pirmoje ir ne antroje. Tokiy pavyzdziy galima
buaty parankioti ir daugiau. Tacdiau tai baty neprasminga,
nes, kaip sakyta, eilé nieko nejrodo. Tegu susirinkimas
eucharistine auka ir minéty antroje ar trecioje kunigiskujuy
pareigy eilés vietoje, visados lieka galioje to paties susirin-
kimo ZzodZziai: ,Kiekvienas liturginis veiksmas kaip kunigo
Kristaus ir jo ktno BaZnyc¢ios darbas yra ypatingai Sven-
tas. Joks kitas Baznycios veiksmas neprilygsta jo reiksmei
bei galiai" (konstitucija apie liturgija ,Sacrosanctum Con-
cilium", 7), taigi nei mokymas, nei valdymas. [taigauti
tad, esa Tridento susirinkimas sakramentinés kunigystés
esme vienaSaliSkai, protestantizmo grasomas, suvedé i
aukojima, o Antrasis Vatikano susirinkimas $iag esme is-
plete ir i ja jjungé vadovavima, reiskia sujaukti esme su
pareigomis, kunigavima su Kunigystés sakramentu, laiko
uzdavinius bei rapescius su amzinuoju iSganymo pagrin-
du. Tai jausti visame A. Rubiko straipsnyje. Pakrikstytojo,
sutvirtintojo, vedusiojo Zmogaus pareigu bei uzdaviniy
rémai yra zymiai platesni uz Kriksto, Sutvirtinimo, Mote-
rystés sakramenty esme. Sie uzdaviniai bei pareigos kyla
i§ atitinkamo sakramento esmés, tafiau jy suma niekad
nesudaro $io sakramento esmeés. Taip yra ir su Kunigystés
sakramentu. Skelbti Evangelijg, mokyti, valdyti yra kunigo
pareigos, bet ne Kunigystés sakramento esmé - taip lygiai,
kaip gimdyti vaiky, juos aukléti, mokyti, iSvesti i Zmones
ir net medZziagiS$kai aprapinti yra tévy pareigos, bet ne
Moterystes sakramento esme. Stai ko A. Rubikas neskiria.
AmzZinasis iSganymo pagrindas yra ir bus Kristaus auka
kaip tobulas Dievo garbinimas, virtes nesiliaujama Kris-
taus btsena Teévo deSinéje. UZztat ir sakramentiné galia
§ia Kristaus auka sudabartinti ant altoriaus yra ir bus
ta skirtina kunigo savybe (differentia specifica), kuria jam
teikia Kunigystés Sventimai ir kurios jokiu atveju neturi
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pasauliskis, net jeigu jis ir skelbty Evangelija, ir mokyty,
ir valdyty, ka jis pajégia tiek kaip pakrikstytasis ir sutvir-
tintasis, tiek ir kaip vyskupo pavestasis, kas betgi niekad
jo nepadaro sakramentiniu kunigu. Kunigo pareigy rémai
labai daZnai sutampa su pasauliskio pareigy rémais, nes
abu yra kriks¢ionys. Taciau Kunigystés sakramento esme
anaiptol nesusikuria Sias pareigas vykdant, kadangi jas
taip lygiai - gerai ar blogai - gali vykdyti ir ne sykj vyk-
do ir pasauliskis, vadinasi, nekunigas. Skelbimas, moky-
mas ir valdymas, vykdomas kunigo ir pasauliskio, skiriasi
laipsniu; tuo tarpu aukojimas skiriasi esme. Kad pasau-
liskio dvasiné auka jsijungia i eucharistine auka, rasdama
Sioje savo atbaiga bei pilnybe; kad pasauliskiai kaip Baz-
ny¢ios nariai dalyvauja eucharistinéje aukoje, kadangi $i
néra asmeniné kunigo, o bendruomeniné Baznycios auka;
kad kunigas kaip pakrikstytasis bei sutvirtintasis Zmogus
aukoja ir save patj su savo darbais, - visa tai yra Zinoma
labai seniai, ta¢iau tai né kiek nepridengia esminio skirtu-
mo tarp eucharistinés aukos ir dvasinés aukos. Todel A.
Rubiko teiginiai, kad ,aukos turiniu bendrine kunigyste
nesiskiria nuo sakramentinés kunigystés" ir kad ,Vatikano
susirinkimas skyrybas tarp kuniguy ir pasaulie¢iy, regetas
aukos turinyje, yra panaikines", yra grynos iSmoneés. Vati-
kano susirinkimas apie visa tai kalba kaip tik priesingai:
,Hierarchinis kunigas..., atstovaudamas Kristaus asmeniui,
paver¢ia dovanas eucharistine auka ir atnasauja ja visos
Dievo bendruomenés vardu, o tikintieji savo karaliskaja
kunigyste Eucharistija aukoja drauge" (,Lumen gentium",
10). Aukoti drauge reikia kunigo pasvesta eucharistine
auka ,visos Dievo bendruomenés vardu" prisiimti kaip
savg: eucharistine auka niekad néra juk kunigo asmeni-
né auka, - ji visados yra ir mano, kaip BaZznycios nario,
auka. Tadiau tai anaiptol nereiskia, kad $is eucharistinés
aukos prisiémimas kaip ,mano aukos" mane, pasauliski,
padaryty lygy kunigui aukos atzvilgiu. Jeigu jau batinai
ieskotume lygybeés, tai grei¢iausiai ja rastume aukojimo
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kryptyje, aukojimo intencijoje: eucharistiné auka yra teikia-
ma dangigkajam Tévui. Siuo atzvilgiu kunigas ir pasaulis-
kis i§ tikro nesiskiria: abu teikia aukaq tam pacdiam Vies-
paciui, vadinasi, abu turi ta pacia aukojimo linkme Dbei
paskirti. Bet tai ir viskas. Tiek kunigas, tiek pasauliskis
aukoja ir eucharistine auka, ir dvasines aukas, taciau abu
»savu buadu" (,Lumen gentium", 10). Meéginti uZtrinti §j
skirtuma anaiptol nereiskia pagilinti kunigo ir pasauliskio
savimones.

2. Kristaus kunigystés peraiskinimas

Kratydamasis aukojimu kaip Kunigystés sakramento
esme ir meégindamas $ia regéti vadovavime, A. Rubi-
kas savaime yra verciamas peraiskinti Kristaus kunigyste,
kadangi kiekviena Naujojo Istatymo kunigyste yra daly-
vavimas Kristaus kunigystéje: kiekviena - tiek bendring,
tiek sakramentiné - i§ Kristaus kunigystés kyla ir yra
jos regimybé istorijoje. Jeigu tad sakramentinés kunigys-
tés esme gladi ne aukojime, bet vadovavime, tuomet ir
Kristus turéjes bati kunigas ne tuo, kad aukojo pati save,
bet tuo.. Kuo gi? Todél A. Rubikas visiskai nuosekliai ir
klausia: ,Ant ko rymo Kristaus kunigyste?", nes tik atsa-
kius i 8 klausima ,paaiskes, ant ko rymo ir visy Naujojo
Testamento kunigy kunigyste".

Pirmasis dalykas, kurj ¢ia reikia iSsiaiskinti, pasak A.
Rubiko, yra: ,Ar Kristaus kunigysté kyla i§ kryZziaus au-
kos?" Bet jau pats klausimas yra labai keistas. Atsimenant
kryziaus aukos vaidmenj Zmonijos i$ganyme, reikia i$ ti-
kro savotiskos samones tokiam klausimui i§ viso kelti. Ta-
¢iau modernioji teologija, kurios karstas atstovas misojoje
dvasigkijoje kaip tik ir yra A. Rubikas, ji vis délto kelia.
Ir atsako neigiamai: ,Kristaus kunigysté remiasi ne auka,
o Dievo isrinkimu arba jo valia, taip ir visy Naujojo Tes-
tamento kunigy". Prie $ios minties Rubikas prieina, kaip
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matéme jo straipsnyje, aiSkindamas Laisko Zydams posakij,
kad Kristus yra kunigas ,Melchizedeko budu" (Hbr 6,
20). - Ir vis délto toks Kristaus kunigystés peraiskinimas,
grindzigs ja ne auka, o Dievo ,ypatingu pasaukimu bei
isskirtiniu noru", serga dviem ydom: sguokine ir dalykine.
Savokiskai jis yra nelogiskas, dalykiskai - netikras.

Reikia be niekur nieko sutikti, kad Kristus yra Dievo
ypatingu buadu paSauktas, isrinktas, paskirtas. Taciau cia
pat kyla klausimas: kam gi jis yra paSauktas, kam iSrink-
tas, kam paskirtas? Pats paSaukimas, iSrinkimas, paskyri-
mas savyje yra tik bendrinés formalios sgvokos, anaiptol
neturin¢ios to skirtino wuZdavinio, kuriam vykdyti kas nors
yra paSaukiamas, iSrenkamas, paskiriamas. Todél teigti,
esa Kristaus kunigysté remiasi ,Dievo paSaukimu, Dievo
iSrinkimu", rei¥kia dar nieko nepasakyti, nes Siuo pasau-
kimu remiasi ne tik Kristaus kunigysté, bet ir jo karalia-
vimas, ir jo skelbimas: Kristus juk yra ne tik Kunigas, bet
ir Karalius, ir Mokytojas-Pranasas. Tai jo titulai, Zymj tam
tikras jo funkcijas, randami tiek Naujajame Testamente,
tiek Baznycios tradicijoje, tiek jos liturgijoje. Kokia tad
funkcijg privalo Kristus atlikti, kad jis baty Kunigas? Kad
baty Karalius, jis turi valdyti bei vieSpatauti visoje kuri-
nijoje. Kad baty Mokytojas-Pranasas, jis turi skelbti ,kara-
lystés Evangelijg" (Mt 4, 23), duoti jsakymy ir teisti. Tai
savaime aiSku: tik vieSpatavimas objektyvuoja Kristaus
pasaukimg bati Karaliumi ir tik skelbimas, jsakymas bei
teisimas objektyvuoja Kristaus paSaukima bati Mokytoju-
Pranasu. Bet kas objektyvuoja Kristaus paSaukima buti
Kunigu? Ne pats pasaukimas, nes jis apima visa Kristy ir
tinka visoms jo funkcijoms. Kaip Kristus Karalius vykdo
tam tikra skirtingg funkcija, kuriga vadiname vieSpatavi-
mu; kaip Kristus Mokytojas bei Pranasas vykdo tam tikra
skirting funkcijg, vadinama skelbimu, jsakinéjimu ir tei-
simu; taip lygiai ir Kristus Kunigas privalo vykdyti taip
pat tam tikra skirting funkcija, kuria vadiname aukojimu.
Kristus yra kunigas todel, kad aukoja pati save; ir jis yra
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tam paSauktas, kad patj save aukoty. Kristaus kunigyste
kyla anaiptol ne i§ formalaus pasaukimo, bet i5 pasaukimo
biiti auka uZ pasaulio nuodémes. Tad A. Rubiko teiginys
,Kristaus kunigysté remiasi ne auka" pacia savoka yra
loginis nesusipratimas: paSaukimas reikalauja wuZdavinio, o
§is uzdavinys kunigystés atveju ir yra aukojimas. Paneigus
aukojima, pasaukimas lieka tik bendriné giminé, neturinti
jokios skirtinos savybeés ir todél nieko neisreiskianti.

Ta¢iau A. Rubiko teikiamas Kristaus kunigystés perais-
kinimas yra ydingas ir dalykiskai. Cituodamas P. ]. Cordes
A. Rubikas raso: ,Jeigu Kristaus kunigysté remtysi auka,
tai ka tada reikty pasakyti apie jo veiklg ar gyvenimo dalj
nuo Betliejaus ar bent nuo kriksto Jordane iki kryZiaus
aukos? Tada ji su kunigyste neturéty nieko bendro". Ir
kitoje vietoje cituodamas pranctzy vyskupa Jenny: ,Vy-
riausiojo kunigo Jézaus Kristaus gyvenime pirma éjo skel-
bimas ir tik paskui kryZaus auka". Siais posakiais yra
meéginama kryziaus auka suvokti kaip atskirg taskq Kris-
taus gyvenime ir Kristaus auka regeti tik kryZziaus mirtyje.
Cia tad ir gladi ydingumas 8ios sampratos, neturincios
pagrindo Evangelijoje, nes joje Kristus visa savo batimi
nuo pat pradzios yra zZymimas kaip auka. Néra reikalo c¢ia
placiai déstyti Sios visiems Zinomos ir amZiais BaZnycios
skelbtos minties; pakanka tik priminti pacias budingasias
Sventojo Rasto nuorodas.

Jau pats jsikinijimas yra auka, nes Kristus turédamas
Dievo prigimtj, nesilaiké godZziai savo lygybés su Dievu,
bet apipléesé pats save, priimdamas tarno iSvaizda ir tap-
damas panasus j Zmones (plg. Fil 2, 6-7). Isiktinijimas yra
dieviskoji auka kaip Dievo meilés Zmogui iSraiska, nes
auka yra meilés regimybé. Juk meilés esme sudaro saves
atidavimas mylimajam, saves perkeélimas i mylimajj, savos
baties sutapdymas su mylimojo batimi. Tai buvimas ne
Salia vienas kito, bet vienas kitame. Ir juo 8is buvimas
vienas kitame yra gilesnis, juo ir meilé yra didesne. [si-
kanijime Dievo meilé Zmogui pasiekia pacia virsine, nes
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Kristuje dieviskumas ir Zzmogiskumas yra taip ankstai
susije vienas su Kkitu, jog yra jungiami bei neSami wvieno
Logo asmens. [siktinijime Dievas yra atidaves visa save
zmogui, perkeldamas savo gyvenima i Zmogiskaja buty-
be. Tai didziausia meile ir sykiu didziausia auka, nes cia
Dievas prisiima ,tarno pavidalg" (Fil 2, 7) ir nusiZemina,
stapdamas klusnus iki mirties, iki kryZiaus mirties" (Fil
2, 8). Kristus yra Dievo meilés ir tuo paciu dieviskosios aukos
objektyvacija istorijoje. Kristus yra auka ir aukotojas nuo
pat pirmosios Zmogiskojo savo buvimo akimirkos. [sika-
nijimas ir mirtis ant kryziaus yra tik du poliai vienos ir
tos pacios Kristaus aukos, kaip gimimas ir mirtis yra du
poliai vieno ir to paties Zmogiskojo buvimo. Susiejes savo
dieviskuma su zmogiskaja prigimtimi, Kristus susiejo ji su
abiem $iais poliais, i8semdamas tuo buadu visa Zzmogiskaja
butj ir virsdamas pilnutine auka nuo pat pradZzios.

Sitaip Kristy suvokeé bei isgyveno ir tie Senojo Testa-
mento asmens, kuriems jis buvo apreikstas kaip Mesijas.
Atnesta kuadikj Kristy sventyklon ,paaukoti Viespaciui"
(Lk 2, 22) Simeonas paémé ant ranky ,ir taré motinai
Marijai: 'Stai $is skirtas daugelio Izraelyje nupuolimui ir
atsikelimui. Jis bus priestaravimo zenklas, ir tavo pacios
siela pervers kalavijas" (Lk 2, 34-35). Tai buvo aiskus
nurodymas j Kristaus veikla: Kristaus gyvenimas Izraelio
tautoje bus auka; auka bus ir jo skelbimas; auka skaudi ir
galop Zzudanti. Tas pat girdeti ir Jono Krikstytojo ZodZiuo-
se, kuriais jis pasitiko Kristy prie Jordano: ,Stai Dievo
Avineélis, kuris naikina pasaulio nuodéme" (Jun 1, 29). Die-
vo Avinélis ¢ia reiskia ne kq kitq, kaip aukos avinélj. Kaip se-
niau zydai simboliniu badu sudédavo savo nuodémes ant
ozio, iSvarydami ji i dykumas, kad ten jis nusibaigty ir tuo
lyg ir sunaikinty ju nuodémes, taip dabar Kristus - nekaltas
Avinélis - ima ant saves pasaulio nuodéme ir ja nesa j
Kalvarijos kalng, kad ten mirty ir $ia nuodéme sunaikinty
jau nebe simboliskai, o tikroviskai. Jonas Krikstytojas regi
Kristuje visy pirma auka uz nuodémes.
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Todel kryZziaus auka nieku badu néra atskiras taskas
Kristaus veikloje, einas po skelbimo. KryZiaus auka yra
Kristaus biisena Zeméje apskritai. Mirtis Kalvarijos kalne yra
tik Sios buisenos jtampiausia santalka bei uZzbaiga. Jeigu
zmogiskasis buvimas i§ viso yra ,buvimas mirdiai", kaip
ji aiSkina dabarties egzistencine filosofija, tai $is ,buvimas
mirciai" Kristuje yra pats ryskiausias. Tuo paciu ir buvi-
mas auka yra ryskiausias. Jis apima visa Kristaus gyve-
nimg ir visus jo darbus: nuo jo gimimo Betliejuje ligi jo
mirties Kalvarijoje. Prasmingai tad viename savo pamoks-
le pastebi Maskvos metropolitas Filaretas (1782-1867):
,Kristus ne$é¢ kryziy ne tik nuo Jeruzalés iki Golgotos,
kai Simonas Kirenietis atskubéjo jam padety, jis nese ji ir
nuo Betliejaus iki Jeruzalés. Visas Jézaus gyvenimas yra
vienas istisas kryzius". Todél ir Kristaus kunigysté remia-
si jo auka ne kaip kokiu tik gyvenimo pabaigoje jvykdytu
veiksmu, o kaip aukine jo gyvensena apskritai.

Dar vieno muasy klausimui svarbaus dalyko stinga
A. Rubiko Kristaus kunigystés peraiskinime, butent: Kris-
tus Valdovas rymo ant Kristaus Kunmigo; Kristus tampa vies-
pataujanc¢iuoju todel, kad yra aukotojas pats saves. Kaip
sakyta, jsikinydamas Logas prisiémeé tarno pavidalg ir
nusizemino iki mirties ant kryZiaus. Todél ,Dievas jj
[Kristy] iSaukstino ir padovanojo jam varda, kilniausig
i visy vardy, kad Jezaus vardui priklaupty kiekvienas ke-
lis danguje, Zeméje ir po Zeme ir kiekvienos lipos Dievo
Tévo Slovei ispaZinty: Jézus Kristus yra VieSpats!" (Fil
2, 9-11). Kitaip sakant, Kristaus valdymas eina ne pries
aukojima, stovi ne Salia $iojo, bet yra pagristas aukojimu
kaip savo S$altiniu, i§ kurio jis iSteka. Kristus yra Viespats
todél, kad yra auka. Jeigu tad kiekviena Naujojo Istatymo
kunigyste yra Kristaus kunigystés regimybe, tai kiekviena
ji ir turi atspindeti savimi 8j vadovavimo ir aukojimo
santykj; kiekvienoje joje turi aukojimas gristi bei kildinti
vadovavima, o ne prieSingai. Todél A. Rubiko teiginiai:
,kunigas visy pirma yra pasauktas ganyti bei organizuoti
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kunigiska Dievo tauta, o tik paskui aukoti"; ,sakramen-
tinis kunigas esas pirmiausiai siystas skelbti Kristy bei
vadovauti kriksc¢ioniskajai bendruomenei, - ir tik paskui
aukoti, t. y. Svesti Eucharistija", - Sie teiginiai ang santyki
kaip tik apverc¢ia aukstyn kojomis. Bitent pats pagrindinis
bei esminis Kristaus skelbimas ir yra eucharistijos Sven-
timas. Sv. Migios néra ir skelbimas, ir auka, vadinasi du
pradai, kaip tai noréty jose regéti A. Rubikas. Sv. Misios
yra skelbimas aukojimu: ,Kada tik valgote Sita duonag ir
geriate 1§ Sitos taures, jus skelbiate VieSpaties mirtj, kol
jis ateis" (1 Kor 11, 26). Kiekvienas kitas Kristaus skelbi-
mas yra arba paruo$imas eucharistiniam aukojimui, arba
Siojo pratesimas j kasdiena. ,Eucharistija Svie¢ia kaip viso
Evangelijos skelbimo bei apastalavimo Saltinis ir virsane"
(dekretas apie kuniguy tarnyba ir gyvenima ,Presbytero-
rum ordinis", 5). Teigti tad, kad eucharistinis kunigas yra
pirmiausia siystas skelbti Kristy, o ,tik paskui aukoti,
reiskia suformalinti Evangelijos skelbimg pamirstant, kas
yra Sio skelbimo pagrindas, batent auka. Be to, A. Ru-
bikas nutyli, kad ir laiko atzvilgiu pats pirmutinis sakra-
mentinio kunigo veiksmas yra ne formalus skelbimas, bet
aukojimas, jvykstas paciy Sventimy metu, koncelebruojant
kartu su sventimus teikianc¢iu vyskupu. Pirmosios kunigo
MiSios yra ne ,primicijos", bet jo Sventimy Misios. Ir &i
pirmenybé lieka visa kunigo gyvenima. Kunigas i§ tikro
iSkreipty savo paSaukima, jei pirma skelbty, o ,tik paskui
aukoty", vadinasi, perskirty tai, kas yra neperskiriama,
pagrinda padarydamas antriniu, o i§ pagrindo iSaugusius
veikimus pirmaeiliais - ne tik kasdieninés eigos, bet ir
pacios prigimties bei vertés atzvilgiu.

Taip pat yra ir su vadovavimu tikin¢iyju bendruome-
nei, kuris yra viena i§ sakramentinio kunigo pareigy: ir
jis iSauga i8 aukos, butent i§ eucharistinés aukos, kaip
Kristaus atveju iSaugo i jo kryziaus aukos, vykdytos
kaip uzuobéga (anticipatio) visa gyvenima. A. Rubikas
teigia, esa kunigas visy pirma yra paSauktas ,organizuoti
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kunigiskaja Dievo tauta, o tik paskui aukoti". Tuo tar-
pu Antrasis Vatikano susirinkimas skelbia: ,Jokia kriks-
¢ioniskoji bendruomené negali bati sékmingai kuriama,
jei jos pamatas ir centras néra eucharistiné auka, kuria
turi prasideti bet koks bendruomenés dvasios ugdymas"
(dekretas ,Presbyterorum ordinis", 6). AiSkus organizavi-
mo pirmenybés paneigimas rySium su aukojimu! Buda-
ma ,pamatas ir centras", eucharistiné auka vadovavimo,
organizavimo, ganytojavimo pareigas veda j kunigiskaja
kasdiena ir ten kildina, pasak susirinkimo, ,jvairius mei-
les darbus, tarpusavio pagalba, misijine veikla ir kitus
badus Kristui liudyti" (ten pat). Ganytojavimas placiausia
Sio ZodZio prasme yra mne kas kita kaip eucharistinés aukos
uzbaigimas kasdienoje. Ir Siuo atzvilgiu kunigas iSkreipty
savo paSaukima, jei pirma organizuoty Dievo tauty, o tik
paskui aukoty. Vadovavimas yra aukojimo atZvilgis, o ne
atskira ar, pasak Rubiko, net pirmoji kunigystés funkcija.
Kaip Kristus yra todél (paties sv. Pauliaus Zzodis; plg. Fil

2, 9) Valdovas, kad yra aukotojas ir auka, taip ir kunigas
yra todel vadovas, kad yra aukotojas, o ne prieSingai.

3. Sociologinis klerikalizmas

Koks tad yra santykis tarp Kunigystés sakramento ir
baznytinés galios valdyti arba, Svelniau kalbant, vadovavi-
mo? Toks pat, koks ir tarp skelbimo ir kunigo Sventimy,
kuriy rysj vokieciy dogmatikas M. Schmausas yra tiksliai
apibrézes sakiniu: ,Sventimai jtaigauja skelbima, taciau
jie néra sudedamoji jo dalis" (,Katholische Dogmatik". -
Muenchen, 1958, B. 3, S. 724). Kitaip tariant, skelbimas
néra sakramentinis veiksmas. Nesusipratimui iSvengti (jis
daznai pasitaiko naujojoje teologijoje!) reikia ¢ia pat pri-
durti: kiekvienas sakramentinis veiksmas yra skelbimas,
bet ne kiekvienas skelbimas yra sakramentinis veiksmas.
Tas pat yra ir su valdymu, arba vadovavimu. Jis yra

215



Kunigystés sakramento jtaigaujamas, taciau jis néra Sio
sakramento sudedamoji dalis ir tuo badu néra né pats
sakramentinis veiksmas, vadinasi, toks veiksmas, kuris
be kunigo Sventimy negaléty bati galiojamai atliktas. Dar
daugiau: valdymas turi tam tikry savybiy, kurios ji ryskiai
skiria nuo kity pagrindiniy BaZnycios pareigy, batent nuo
skelbimo, arba mokymo, ir pasventimo, pastatydamos ji i$
tikro paskutinéje vietoje reik§mes bei vertés atzvilgiu.

Knygoje ,Kriks¢ionis pasaulyje" autorius yra gana pla-
tokai kalbéjes apie baznytinj valdyma (plg. p. 357-363),
aiskiai pastebédamas, kad ,valdymas BaZnycioje yra taip
lygiai dieviskosios kilmés kaip ir paSventimas bei moky-
mas" (p. 357). Be reikalo tad A. Rubikas prileidzia, esa
¢ia ,néra atskirti du nepanasts dalykai: vadovavimas
politinei ir vadovavimas baznytinei bendruomenei'. Jie
knygoje yra skiriami (ne atskirti!) visai aigkiai. I$ Kkitos
betgi puseés, knygoje taip pat pasakyta, kad ,valdymas
nestovi toje pacioje plotméje kaip pasventimas ir mokymas",
nes valdymas ,nestiprina kriks¢ioniui tikéjimo, kaip moky-
mas, ir neteikia jam malonés, kaip paSventimas" (p. 358).
O taip yra todel, kad valdymas nelaiduoja dieviskosios tie-
sos. Vykdydama valdomaja savo pareiga, BaZznycia neturi
nei neklaidingumo, nei iSminties dovanos. Mokydama ji
skelbia tiesa neklaidingu budu. Pasvesdama ji teikia ma-
loniy tikru badu. BaZznyc¢ia negali skelbti klaidos ar teikti
netikry sakramenty. Tai jai yra laiduota paties Kristaus.
Visuotiniy susirinkimy ar popieZiaus ex cathedra skelbimas
yra atremtas j $j laidg. O sakramenty teikimas Kristaus
vardu - in persona Christi - yra tikras, bent subjektyviai, ju
priémeéjui, net ir erezijon ar ateizman patekusio kunigo
atveju; net ir apgaviko atveju, kai sakramenta teikias i
viso néra kunigas, Bazny¢ia papildo tai, ko stinga teikejui
[Ecclesia supplet), kad tikintysis neturéty malonés nuos-
tolio. Tuo tarpu valdomieji Baznycios veiksmai gali bati
ir labai daZnai esti neiSmintingi, netikslas, kelia vaidy,
skriaudzig atskirus asmenis, kenkia net jos pacios auto-
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ritetui. Apie tai knygoje yra kalbéta (plg. p. 358-359), ir
néra reikalo ¢ia kartotis.

Todel A. Rubiko teiginys, esa vadovaudamas bendruo-
menei, ,kunigas atstovauja ne paciam sau, o VieSpaciui,
jo valiai ir jo norams", yra teisingas tik kad, o ne kaip
prasme. Valdymo dieviskumas pasako, kad Baznycia gali
bei turi valdyti. Taciau jis anaiptol nepasako, kaip ji gali
bei turi valdyti. Sisai kaip jau yra Zmogigkasis padaras,
apniktas visy zmogiskuyju silpnybiy, pavojy, klaidy; itai-
gaujamas istoriniy aplinkybiy; apsprendziamas valdanciy-
ju asmenybés. Todél kas, sakysime, popieziaus Pijaus IX
politikoje Italijos atzvilgiu ar popieziaus Pauliaus VI po-
litikoje komunistiniy valstybiy atzvilgiu meéginty jziareti
Viegpaties valia ir jo norus, buty klerikalas tikriausia bei
pavojingiausia $io ZodZzio prasme. Ir tai tinka ne tik didie-
siems Vatikano politikos briaksniams, bet ir kasdieniams
kiekvieno vyskupo ar kunigo valdomiems veiksmams.
Uztat dzitgaujantis A. Rubiko &uksnis ,Bazny¢ios Vies-
pats yra vienas - Kristus" yra valdymo ativilgiu tarsi anas
rojaus obuolys: grazus pasizitréti, bet pavojingas valgyti.
Ivykdytas kasdienoje, jis kuniga kaip tik ir paveréia di-
dziuoju inkvizitoriumi. Apie tai kalba ne tik A. Rubikas;
apie tai kalbéjo ir Sio straipsnio autorius savo knygoje
(plg. p- 359).

Kita valdymo savybé rysium su kunigo $ventimais yra:
vadovauti kunigas yra paskiriamas. Ir kol jis Sio paskyrimo
i vyskupo, o vyskupas i§ popieziaus néra gaves, tol jis
negali né vadovauti, nors ir turéty kunigo ar vyskupo
Sventimus. Tuo tarpu aukoti jis gali ir net privalo. Galia
vadovauti yra aprézta erdve ir laiku; ji gali bati atSaukta,
nustota, atimta - ir tai taip, jog jos veiksmai virsta ne
tik neleistinais (illicitum), bet ir negaliojanciais (invalidum).
Tuo tarpu galia aukoti niekad negali bati atSaukta ir todel
niekad néra negaliojanti, nors kunigo suspensos, eksko-
munikos ar degradacijos atvejais jam ir buaty uzdrausta

aukoti: sakramentinio kunigo aukojimas visados yra tikra auka.
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Stai kodeél galia valdyti ir galia aukoti istorinéje BaZnycios
praktikoje esti daznai tiesiog perskiriamos: esama kunigy,
kurie tik aukoja (ad solam missam); esama vyskupy, kurie
tik valdo (episcopi designati) ir kuriy ne vienas visa gyve-
nimg nebuvo priémes vyskupo Sventimy; esama vyskupy,
kurie tik pasvencia (episcopi coadiutores) ir kurie valdo tik
tiek, kiek jiems jy ordinaras leidzia; musy gi pabegusieji
vyskupai i§ viso jokios galios valdyti neturi - net ne tiek,
kiek maisy kunigai, dirbantieji sielovadoje.

I$ to plaukia masy klausimui pati jdomiausia valdymo
savybé, batent: valdyti BaZnycioje gali ir pasauliskis - net ir
popieziaus soste, jei juo buty isrinktas. Organizuoti Dievo
tautai yra reikalingi ne Sventimai, o paskyrimas. Paskirtas
gi gali bati tiek kunigas, tiek pasauliskis. Kad tai néra tik
teoriné galimybe, rodo Sis pavyzdys. Kinsasa (Zayre, Afri-
koje) arkivyskupas kardinolas Juozapas Malula jvedé savo
diecezijoje visiskai kitokj parapijos vadovavimo budg, ba-
tent: parapijy vadovais jis paskyré pasauliskius. ,Afrikos
kardinolas, - raso apie tai naujajai teologijai atstovaujas dvi-
savaitinis laikrastis ,Publik-Forum" (1974. IV. 19), - grindZzia
savo samprata tuo, kad Simtmeciy eigoje kunigas pasi-
savino daugelj tokiy BaZnycios tarnyby, kurios pradzioje
jam nebuvo skirtinai patikétos. Todél, pasak kardinolo,
¢ia negali buati né kalbos, kad tuo kunigas pavesty pasau-
liskiui dalj savo atsakingumo; grei¢iau pasauliskis ¢ia tik
atsiima jam Bazny¢ioje priklausiancios pareigos (Kompeten-
zen)" (p. 15). Tai daroma anaiptol ne dél kunigy stokos
parapijose. Atvirksciai, kunigai yra i§ parapijy paimami,
sutelkiami i tam tikrus centrus, i§ kuriy jie aprapina para-
pijas sakramenti$kai, o pasaulitkiai vadovai yra paliekami
parapijose vieni, kad ,ankstesnio klebono buvojimu jie
nebity gluminami" (ten pat). Kardinolas tikisi, kad ,ku-
nigai, ligi 8iol vadovave parapijoms, pasitrauks ramiai ir
be kartélio" (ten pat). Tolimesné ,jy tarnyba bus grynai
kuniginio pobudzio, t. y. aukoti $v. Misias, Kklausyti
iSpazin¢iy ir t. t." (ten pat). Vadovaujantieji pasauliskiai
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turi teisés dalyvauti dekanaty konferencijose sprendzia-
muoju balsu (ten pat). Sis kardinolo planas yra paskelbtas
Vatikano Misiju kongregacijos 1974 metais.

Jeigu tad dabar Siag valdymo galig, neturin¢iag neklys-
tamumo, priklausian¢ia nuo paskyrimo, vykdoma ir pa-
sauliskiy, jjungtume j Kunigystés sakramenta kaip jo es-
més prada, gautume sociologini klerikalizmq - nebe kaip
istorine iSkrypa, o kaip savaiminga kunigo btisena bei
veiksena. Aukojimas | klerikalizma savaime neveda, kaip
mano A. Rubikas, nes aukoti yra bendra tiek dvasiskiui,
tiek pasauliskiui. Nors kunigas ir aukoja sakramentiskai,
o pasaulikis dvasiSkai, taciau kunigas tai daro ne savo
asmens, bet Kristaus asmens (in persona Christi) vardu,
todél tuo jis pats kaip asmuo, vadinasi, kaip sis Zmogus,
pasauliSkio né neprasoksta. Jeigu tad ontologine galia
aukoti buvo istorijos eigoje paversta sociologine dvasiskio
savybe, tai ¢ia jvyko toks pat neleistinas perSokimas i§
ontologinés plotmeés j sociologine plotme, kaip kad jis
vyksta ir Siandien teorinése diskusijose ry$ium su Dievo
ir pasaulio santykiu. UZtat nors &is perSokimas ir ,kéle
kuniga, kaip teisingai pastebi Rubikas, i nepaprastas auks-
tybes pasauliecio saskaita", taciau tai vyko mneteisétai, kas
kaip tik ir nesunku paSalinti ugdant dvasiskiuose tikraja
aukojimo samone, kuri kunigo nuo kity ne tik neatskiria,
bet i kitus kaip tik veda - pacia aukojimo samprata, ka-
dangi kunigas aukoja wvisy vardu: eucharistiné auka yra
ne kunigo privatiné asmens, bet visos Baznycios vieSa
bendruomeniné auka. Nuosekliai tad aukojimas ir Kkleri-
kalizmas i8skiria vienas kita, nes yra prieSingybés pacia
savo esme.

Ta¢iau kaip gelbésime nuo klerikalizmo vadovavima?
Aukoti gali ir privalo visi. Tuo tarpu vadovauti gali tik kai
kurie. Ir Sie ,kai kurie" yra tik kunigai, jei vadovavimas
sudaro kunigystés sakramento esmeés pradq. Susakramen-
tines vadovavima, A. Rubikas pavercia jj skirtina kunigo
funkcija, kadangi pasauliskis néra sakramentinis kunigas.
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Vadovavimas tokiu atveju virsta tokia kunigo savybe,
kurios pasauli$kis neturi ir negali turéti. Vadovavimas
néra kunigo ir pasauliskio bendriné jungtis, kaip aukoji-
mas, nes visi vadovauti negali: pati vadovavimo savoka
reikalauja vadovaujamyjy. Todél A. Rubiko teiginiai, esa
dvasigkiui ir pasauliskiui - ,jiems abiem savo valig dik-
tuoja VieSpats; juodu abu turi paklusti ne kam kitam, o
paciam VieSpaciui', yra tus¢iaviduriai pamokymai, neturj
kasdienoje reiksmés, kadangi VieSpats nei dvasiskiui, nei
pasauliskiui savo valios tiesioginiu biidu nediktuoja: mniekas
vadovavimo veiksmuose nezino, kokia yra VieSpaties valia. Jeigu
tad dvasiskis yra Baznycioje vadovas, tai a$, pasauliskis,
paklustu ne VieSpaciui, o dvasiskiui, kurio vadovaujamieji
veiksmai yra iSduoti visy véjy pagairéms, kadangi vado-
vavimas néra VieSpaties saugomas nuo klaidy, netakto,
skriaudos, pazeminimo, neteisingos bausmeés ir t. t., ir t. t.
Dvasiskio valia kasdienoje virsta Vie$paties valia. Bet tai
ir yra sociologinis klerikalizmas, nes klerikalizmo esmé juk
ir yra stoti VieSpaties vietoje neturint VieSpaties garantijy. O
jjungus vadovavima j Kunigystés sakramento esme, Sis
stojimas VieSpaties vieton yra neiSvengiamas; neiSven-
giamas tada pasidaro ir klerikalizmas, nes vadovavimas
kiekvienu atveju yra ir lieka sociologiné kategorija, niekad
nepajégianti pakilti i mokomosios tiesos ar pa$venciamo-
sios malonés kategorijg. Kas tad skelbia, kad kunigas yra
pasauktas wvisy pirma organizuoti baznytine bendruomene
ir jai vadovauti, tas atveria vartus klerikalizmui tiek, kiek
jie dar niekados istorijoje nebuvo atverti.

Atrodo, kad minétasis kardinolas ]. Malula yra supra-
tes 8] pavojy ir todél atidaves parapijas vadovauti pasau-
liskiams, o kunigams nurodes tikraji ju paSaukima auko-
ti, atleisti nuodemes, krikstyti, teikti Ligoniy sakramenta.
Nes jei kunigas sakramentus padarys ne savo egzistenci-
jos taskais, o visa jo egzistencija apimanciais veiksmais,
kitaip tariant, jei jis sakramentais gyvens ir kasdienoje,
juos iSplésdamas j visg tikin¢iyjy bendruomene, tuomet
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jis nebeturés nei laiko, nei jégy ,organizuoti Dievo tau-
ta", palikdamas §j organizavimg tiems, kurie sakramenty
teikti negali. VerZimasis vadovauti i§ tikro yra ne Kkas
kita, kaip iSraiSka to, kad kunigai néra suprate, ka reiskia
aukoti, atleisti nuodeémes, krikstyti, teikti Ligoniy sakra-
mentg ir t. t. Siais visais atvejais jie zakristija sumaise su
Zzmogaus gyvenviete ir todél mané, kas aprézigs ju veikla
sakramentais, uZdargs juos zakristijoje, pamirSdami, kad
zakristijoje tik laikomi vynas ir ostijos, stula ir aliejus, bet
kad zakristijoje negyvena Zmogus, kuriam konsekruota ostija
teikiama, kuriam atleidziamos nuodémeés, kuris patepa-
mas $v. aliejumi ligos metu ir t. t. Kai kunigas eis pas $§j
Zmogy i jo gyvenviete, jis savaime paliks zakristijg, net ir
nesiimdamas vadovauti bei organizuoti.

Baigiant reikia pabrezti: pasauli$kiai turi bati vadovau-
jami, kol jie nesubrende, kaip turi buati vadovaujami ir
vaikai. Augant betgi jy brandai, dvasiskiy vadovavimas
silpsta ir galop pereina i paciy pasauliskiy rankas. Va-
dovavimas tad yra apréfta dvasiSkiy pareiga, nesisiejanti
esmiSkai su jy kunigystés sakramento Sventimais. Tikrasis
dvasiskio paSaukimas yra aukoti bei teikti kitus sakra-
mentus ir sakramentine savo pareigg paversti egzistencine
savo busena, jungiant ja su sakramentus priimanciojo
zmogaus egzistencija.



FILOSOFIJA KAIP SVARSTYBOS

Ne visada autoriui dera paciam interpretuoti savo vei-
kalus turinio atzvilgiu - jau vien deél to, kad jo interpreta-
cija nebttinai yra teisingesné negu skaitytojo: autorius stovi
ardiau savos minties, bet ne arciau tiesos. Tai tinka tiek
poezijai, tiek filosofijai. Tai tinka ir $io straipsnio autoriui,
kurio knyga ,Filosofijos kilmé ir prasme" (Roma, 1978)
yra sulaukusi jvairiopy atoliepiy ir net galynéjimosi tarp
jos vertintoju (plg. dr. Kazys Girnius, ,Aidai", 1978, Nr. 2;
Vincas Trumpa, ,Metmenys", 1979, Nr. 37; Dana Vasiliaus-
kien¢, ,Draugas", 1979, Nr, 105; santrumpos: A - ,Aidai",
D - ,Draugas", M - ,Metmenys").

Be abejo, kad filosofinés knygos kritiko Zodis bty
svaresnis negu autoriaus, jis privalo knyga ne santrau-
kiskai atpasakoti ar savo jspudzius papasakoti, o atkurti
jos pagrindus, tuo jzvelgdamas bei atskleisdamas, kur yra
like plysiy ar padaryta nepateisinamy Suoliy. Taciau tai
esti paprastai jmanoma tik tada, kai autoriaus ir skaitytojo
iSeities taskai sutampa ar bent glaudziai susilie¢ia. Esant
pagrindams kitokiems ar net priesingiems, nyksta galimy-
bé savo ,prieSininky" suprasti. Sakysim, jei sutiktume su
V. Trumpa, kad filosofuoti reiskia... moketi gyventi ir
mirti ne tik su Dievu, bet ir be Dievo" (M, p. 176), tai juk
savaime buaty aisku, jog ,mokéjimas" gyventi ir mirti su
Dievu vargiai ar susiliesty su ,mokéjimu" gyventi ir mirti
be Dievo: 8iy dvieju ,moksly" pagrindai baty priesingi
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ir todel prasilenkty vienas su kitu. ,Mokéjimas" mirti su
Dievu negaléty buati mastas vertinti ,mokéjimui" mirti be
Dievo ir atvirksciai.

Bet net jeigu pradétume ir pojaciy sugaunama apraiska
(fainomenon) greitai pastebétume, kad, pavyzdZziui, ,feno-
menas" Platonui turi kitos prasmeés, negu Heideggeriui:
pirmajam jis yra priedanga bei apgaulé, antrajam - rody-
masis ir S$vitéjimas (Sichzeigen, Scheinen). Retai tad vieno
mastytojo vykdoma kito mastytojo kritika i§ tikro pataiko
i Siojo silpna vieta. Paprastai ji tik parodo, kiek paskesnis
mastytojas stovi Salia ankstesniyjy. Argi Aristotelio gnose-
ologinis priekaistas Platonui, esa ,idéjos nieko nepadeda
daiktams pazinti", paneigia ontologinj paciuy idéju pobu-
dj? Aristotelio tyrinétojai net randa Sioje kritikoje ,sofisti-
nio prieskonio" (L. Dueringas).

Vaisinga filosofiné kritika, atrodo, yra galima tik toje
pacioje sistemoje, nes tik cia ji gali tikrai kilti i§ vidaus.
St. Salkauskis yra karta man prisipazings, jog gailisis,
kam savos disertacijos (apie pasaulio siela VI. Solovjo-
vo filosofijoje) pabaigoje irases sakinj: Solovjovo paZitry
kritika ¢ia pateikta pagal tomistines filosofijos principus.
Mat tokia kritika yra ne kas kita, kaip skirtingy paZitary
palyginimas i§ virSaus. Jei betgi kritiskas skaitytojas randa
savo mastymo salytj su autoriaus mastymu, jis gali iskelti
aikstén ir tokiy jzvalgy, kuriy pats autorius net nenujau-
te. Interpretacija filosofijoje yra lygiai tokio pat pajégumo,
kaip ir poezijoje. Stai kodél autoriui ir nedera galynétis
su savais interprétais, kadangi Siuo galynéjimusi jis tik
pastoty kelia kity jzvalgoms, kurios ne karta jo veikala
pagilina bei praturtina.

Vis délto autorius gali ir net privalo pasiaiskinti, kai
kritikai tariasi pastebéje tokiy dalyky, kurie, nors ir ba-
dami savyje antraeiliai, $ia tariamybe neigiamai jtaigauja
skaitytoja ir ji tarsi klaidina. Tokiy dalyky ry$ium su ,Fi-
losofijos kilme ir prasme" yra tuo tarpu iskile keletas: kai
kuriy Zodziy abejotinumas, knygoje esanciy citaty gausa,
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per didelis démesys P. Wustui, J. P. Sartre'o aplenkimas
ir dar vienas kitas. Juos tad autorius ¢ia ir noréty truputj
paaiskinti, iSgyvendamas filosofavima kaip svarstybas, i
kurias jis savo kritiky esas pakviestas.

1. Abejotini ZodZiai

V. Trumpa, kaip anks¢iau ir dr. K. Skrupskelis su dr.
K. Girniumi (plg. A, p. 70, 80), pagiria autoriaus pastan-
ga, ,kaip galima daugiau filosofiniy sgavoky (terminy!)
semtis i$ lietuvisko Zodyno" (M, 173). Vis délto kai kurie
»Filosofijos kilmés ir prasmés" ZzodZiai jam esa abejotini.
Visy pirma V. Trumpa nenoréty sutikti, kad vokiskasis
zodis Holzweg galéty buti nusakytas lietuviskuoju sunta-
kiu, Sunkeliu ar klystkeliu. Giliau betgi jsizitréjus, aiskiai
regeti, kad sSuntakis ar Sunmkelis visiSkai atitinka Holzweg
prasme. Mes, lietuviai, daug ka, kas netinka bei apgauluy,
nusakome sudurtiniu ZodZiu, kurio pirmasis sandas yra
Suo: Sunadvokatis (netikras advokatas), Sunbajoris (nusigy-
venes bajoras), Sunbaravykis (netikras baravykas, gal net
nuodingas), Sundaktaris (apgaulingas gydytojas), Sungrybis
(nevalgomas grybas), sunponis (nevykes ponelis), sunramu-
né (netikra, nekvepianti ramuneé) ir t. t. Lietuvoje varto-
jome jau ir naujadarg Summenis vietoje vokiskojo Kitsch.
Ninai, vokisSkasis Holzweg kaip tik ir yra toksai netikras
bei apgaulus kelias, kuris prasideda tartum aiskiai, o bai-
giasi neZzymiai kaZkur girios tankumyne. Taip ji supranta
Heideggeris, taip jis vartojamas ir $nekamojoje vokieciy
kalboje: Auf dem Holzweg sein yra tas pat, kas ir auf falschem
Wege sein, sich irren, vadinasi, klysti (Paul H. ,Deutsches
Woerterbuch". - Halle/S., 1936, S. 262). O kad Holzweg
pirmykste prasme yra malkakir¢iy iSmintas ar iSvaZinétas
keliukas, tai jam né kiek nekliudo turéti ir klystkelio pras-
me, nes kas anuo keliuku eity kaip tikru keliu, pasiklysty,
nieko nepri¢jes, kadangi jis niekur né neveda. M. Heideg-
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geris anaiptol nesako, kad ,malkautojai labai gerai zino,
kur toks kelias veda" (M, p. 175). Heideggeris tik pastebi:
,Malkakirciai ir eiguliai Zino $iuos kelius - Holzmacher und
Waldhueter kennen die Wege" (,Holzwege". - Frankfurt/M.,
1950, S. 3). Sie keliai, pasak Heideggerio, ,dazniausiai esti
uzzéle ir staiga baigiasi neiSeinamybe (im Unbegangenen)"
(ten pat). Pastaruoju posakiu, man atrodo, Heideggeris ir
apibadino - samoningai ar nesamoningai - sava filosofinj
keliag. Ar jo knygos pavadinimas ,Holzwege" néra Kartais
nuoroda i $j kelig? Kas juo eis, nieko neprieis, nebent
skintysi Sio kelio tesinj per ji sulaikiusia minties tankyne,
vadinasi, klystkelj paversty aiskiu keliu.

Kodeél Zodis biismas V. Trumpai ,visiskai gremezdiskai
skamba" (M, p. 173)? Kalbiskai jis taisyklingas, o skamba -
bent mano ausiai - net maloniau negu bégsmas, keiksmas,
Sauksmas, trenksmas, verksmas, kuriuose priebalsiy gs ar ks
sanbéga slopina skambesj. Tokios sanbégos biismas neturi.
Prasmiskai gi tik biismas yra tapsmo prieSingybeé, ne bitis,
kaip noréty teikti V. Trumpa (ten pat), nes tapsmas taip
pat yra ir bina: tapsmas yra butybés busena kaip ir bus-
mas, tik prieSinga prasme. Lietuviy kalbos vediniai, turj
priesagg -smas, reiSkia nebe gryna vyksmg, pavyzdZiui,
bégimas, gaudimas, Saukimas, verkimas, o daugiau konkre-
tesnj veiksma ar net veiksmine padetj pavyzdziui, per-
versmas. Zodi biismas esu vartojes jau ,Kultaros filosofijos
ivade" (Kaunas, 1936, p. 95-99), ir né vienas kalbininkas
néra jo papeikes. Net ne St. Salkauskis, kuris skaite $ios
knygos rankrastj. Biismas lietuviui yra savaime supranta-
mas Zodis, todel D. Vasiliauskienei jis ir ,pasirode kaip
zinotas jau vaikystéje, tik niekad nevartotas" (D, p. 3).

Katras Zzodis geresnis: istarmé ar istara? Savo knygoje
vartoju istarg. V. Trumpa pataria: ,Gal geriau vartoti is-
tarmé” (M, p. 173). ,Dabartines lietuviy kalbos Zzodynas"
(Vilnius, 1972) teikia abu Zodziu ta pacia dvejopa prasme:
tarimo ir sprendimo (plg. p. 255). Vis deélto man atrodo,
kad teisinis sprendimo atzvilgis jau tiek yra iStarmeéje
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isitvirtines, jog grynam tarimui nusakyti $is Zodis nebetin-
ka. Tuo tarpu istaroje sprendimo, ypac teisinio, negirdeti.
Ja nusakome tik tai, kas iStarta, kaip ir kitais Sios rasies
vediniais: kas iSdege, yra iSdaga; kas iSdrozta, yra iSdroZa;
kas isduobta, yra isduoba; kas iSkirpta, yra iskarpa; kas
i8nerta, yra isnara; kas iSvesta, yra iSvada ir t. t. Todél
vargu ar buaty galima vietoje istaros vartoti istarme ten,
kur kalbama ne apie sprendimg, o tik apie tarima. Sa-
kysime: ,Garsiazodis (onomatopéja) direnti, kukuoti, Zviegti
yra gamtos balsy iSgyvenimo iStara". Pakeite cia istarg
istarme, aptemdintume sakinio prasme. Todél, mano nuo-
mone, iStarme reikty palikti teisinei kalbai, o filosofijoje
vartoti istarg, ypac nagrinéjant kalba, kadangi Zodis visad
yra iStara, bet retai kada iStarmé. Gal tik logikoje istarmeé
galéty pavaduoti spresma.

Ka reigkia Zodis kiryba? Si klausima keliu todel, kad jo
prasmés svyravimas yra pazadines dideli nesusipratima.
V. Trumpa Kklausia, ,kaip toji batis tuo paciu metu yra ir
Dievo kiiryba... ir pats Dievas" (M, p. 179). Sj gi klausima
jis grindzia mano sakiniu: ,Tarp baties ir Dievo kiirybos...
esama visiskos tapatybeés" (knygos p. 249). Ka tad Siame
sakinyje reiskia kiryba? Nes nuo to priklauso V. Trum-
pos Kklausimo pagristumas. ,Dabartines lietuviy kalbos
Zodynas" teikia kirybga dvejopa prasme: ,1) kuriamasis
darbas, karimas", pvz. palankios salygos kuarybai, ir ,2)
kas sukurta", pvz., Donelai¢io kuaryba (p. 346). Trumpai
sakant, kiryba reiSkia ir veikima, ir padara. Kada katra $io
Zzodzio prasmeé turima galvoje, parodo kontekstas. Savo
knygoje kalbu apie batj kaip veikme (plg. p. 244-250),
pastebédamas, kad $i buties veikmé yra ne kas kita kaip
kirimas: ,Buciai veikti reikia kurti. Baties jéga yra jos
karybiskumas... Batis yra karéjas apskritai, ir buatybe yra
karinys apskritai" (p. 256). Kitaip nusakius, bitis niekad
negali biiti padaras, o tiktai veikimas. Todél ir Zzodis kiryba,
siejamas su batimi (ne su butybe!), tegali turéti kuriamojo
veiksmo arba karimo prasme. Minétame mano sakinyje,
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kuriame V. Trumpa jzitri prieStaravima (,tarp buties ir
Dievo kurybos., esama visiSkos tapatybes"), Zodis kiryba
tegali bati suprastas tik veikimo, o ne padaro prasme:
tarp buties karimo ir Dievo karimo esama visiskos tapa-
tybes. Visas kontekstas i $ig prasme veda ir ja sklaido.
Tuo tarpu V. Trumpos klausime, ,kaip toji pati bitis tuo
paciu metu yra ir Dievo karyba.. ir pats Dievas", Zodis
kiiryba yra suprantamas padaro prasme. Tokiu atveju, be
abejo, butis negali bati ir Dievas, ir jo padaras. Taciau
karybos kaip padaro prasmé i§ mano konteksto neplau-
kia. Nereikia jsistebeilyti, esa ktryba reiskia vien padara.
Ne, ji reiskia ir kuriamajj veiksma.

Zodziy prasmés atvaitas atsako ir j tolimesnj V. Trum-
pos klausimg, ar filosofiniy savoky kaitumas bei tjsu-
mas ,néra bandymas | filosofine kalba jvesti anarchijg"
(M, p. 174). Kalbédama jprastine (normalia!) kalba, filo-
sofija niekad néra savo ZzodZiu anarchingé, ji yra tik atvira
prasmés jvairybei, kaip ir pati kalba: beveik néra ZodZio,
kuris nebuty jvairiaprasmis. Tacdiau 8i kalbiné prasmeés
gausa jokios kalbos nepaveréia anarchiné. Kodel tad jos
naudojimas filosofijoje grésty S$iajai maiSatimi? Meginti
filosofinj Zodj padaryti vienaprasmj reiksty paversti fi-
losofija arba gamtamoksliu, nes tik gamtamokslyje zodis
yra vienareik$mis; arba dogma, nes tik dogmoje Zodzio
prasme jpareigoja tikin¢iuosius priimti ja taip, kaip teikia
dogmos skelbéjai. Kiekvienu betgi atveju tai reiksty filoso-
fijos mirtj. Ir ne tik filosofijos. Tai reik$ty mirtj, sakysime,
ir istorijos, nes jau pats jos vardas yra daugiaprasmis.
Istorija reiSkia ir praeities moksla, ir pacia praeitj, ir laiko
vyksma, ir atskira jvyki bei atsitikima, ir verte ar neverte
(,pasaulio istorija yra pasaulio teismas"), ir turi net dau-
giau prasmés atSvaity, pavyzdziui, atgyvemna, kuri dar te-
béra dabartyje (plg. Heidegger M. ,Sein und Zeit". - 1927,
S. 378-382). Kaip tad buty galima Zodj istorija padaryti
vienareikdmj, nesunaikinant viso ano prasmés ploto, ku-
riame jis pats ir juo Zymimi objektai buvoja? Ilgesys rasti
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tokia kalba, kuri vienprasmiskai isakyty Zzmogiskaja tiesa,
yra i§ tikro ,prarastojo rojaus" ilgesys. Be to, argi Zmogis-
koji tiesa yra ir gali bati vienalyte, kad leistysi nusakoma
visur tolygiai?

2. Citaty prasmé

V. Trumpa prikisa autoriui, esa 8is ,cituoja tiek daug
visokiy kartais antraeiliy ir treciaeiliy (ypa¢ vokieciy) fi-
losofiniy veikaly, kad kartais labai sunku susigaudyti, kur
jis kalba pats savo vardu, o kur jis tik kartoja kieno Kkito
pasakyta nuomone" (M, p. 173). Siam priekaistui pritaria
ir D. Vasiliauskien¢, laikydama ji pagristu (plg. D, p. 3).
Kodeél tad asen sitaip elgiuosi?

Badamas, kaip V. Trumpa pastebi, ,labai rastingas
zmogus" (M, p. 171), esu turéjes savo gyvenime nemaza
gin¢y jvairiy jvairiausiais klausimais, pradedant socialiniu
kataliky teisingumu (1936) ir baigiant kunigystés sampra-
ta (1975). Ir &tai 8iy ginéy metu esu patyres, kaip yra
labai nemalonu, pikta ir net koktu, kai kitas tavo mintj is-
kreipia, atpasakodamas ja savais Zodziais, o paskui ja pei-
kia, i§ tikryju peikdamas ne pacia mintj, bet savo paties
pasigaminta iskraipg. Atitiesinéti Sias iSkraipas daZniausiai
reiksty pareiti i formalinj gin¢a, nutolstant nuo turinio ir
tampant nuobodziu. Tokiu nuoboduliu, pavyzdziui, baigeési
kitados St. Salkauskio gin¢as su VI. Juodeika del deklaracijos
»1 organiskosios valstybes kiryba" (1936). Atpasakodamas
Salkauskio atveika i &ia deklaracijg, Juodeika jterpe Zodelj
K", kuris Salkauskio mint] nepateisinamai susiaurino.
Tad Salkauskis uZ tai ir vanojo Juodeika, ta¢iau minétai
deklaracijai naudos i$ to nebuvo jokios.

Todel esu daves sau Zzodj, kad kito mintis perteiksiu
kiek jmanydamas jo paties citatomis. Stai kodel visuose
mano rastuose citaty esama i§ tikro daug. Tacdiau esu
patyrimo pamokytas ir ijtikintas, kad tik Siuo buadu yra
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laiduojama kito minties tapatybé, ypac filosofijoje, kurioje
zodis i§ tikro néra vienareikdmis ir todel lengvai igyja
ne ta prasme, kuria jam teikia pats autorius. Jei, sa-
kysim, V. Trumpa Heideggerio paskaita ,Was is das -
die Philosophie?", skaityta 1955 m. filosofy svarstybose
Cerisy-la Salle (Normandijoje), buty ne atpasakojes, o
zodiskai pacitaves, nebaty galéjes teigti, esa Heideggeris
»sakesi duosigs viena atsakyma, tuoj pat ta Zodj 'vieng'
pabraukdamas ir tuo prileisdamas, kad gali bati daugiau
tokiy atsakymu" (M, p. 175). Nes Heideggeris ten kalba
anaiptol ne apie atsakymg, o apie kelig ,klausimui tiksliau
apibrézti - die Frage genauer zu bestimmen" (p. 7), net abe-
jodamas, ar kelias, kurj jis meginty nurodyti, ,i$ tikro yra
kelias, mums leidZias klausima kelti ir atsakyti" (,Was is
das - die Philosophie?" - Pfullingen, 1960, S. 7-8). Skir-
tumas tarp ,kelio i klausima" ir ,atsakymo i klausima"
yra akivaizdus. Citata ¢ia buty tikrai geriau tikusi, nei
savi zodZiai.

Taip pat, jei buty citaves, V. Trumpa nebity parases,
kad ,Maceina pirmiausia bando ieskoti filosofijos esmeés
ne joje pacioje" (M, p. 177), kadangi mano paties zodZziai
skamba: ,Filosofijos apibréztis yra jos pacios klausimas,
sprendZziamas ne i$ Salies, bet i§ jos vidaus. Filosofija ap-
taria save pati i§ saves" (knygos p. 8). Savi Zodziai kartais
svetima mintj pavercia tiesiog jos priesingybe. Stai kodél
visados yra patikimiau kito mintj tarti jo paties ZodZiais.
Siuo keliu a3 ir stengiuosi eiti. Pagarba svetimai minciai
tokio kelio reikalauja, nors a$ pats su ana mintimi ir ne-
sutik¢iau. Bet juo labiau su ja nesutinku, juo tiksliau pri-
valau ja perteikti. Stai citaty gausos pagrindas, jy prasme
ir net jy batinybe.

Tac¢iau mano knygoje esama nemaZa ir kitos rasies
citaty. Tai kity mintys, kurios manasias ¢ia patvirtina,
¢ia paryskina, cia pratesia bei papildo. Jy irgi gausu.
Mat zmogus ne tik buvoja drauge su kitais, bet ir masto
drauge su kitais. Niekas nemasto tuscioje erdvéje, tarsi
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neturéty santykio su tais, kurie irgi tais paciais klausi-
mais sielojosi ar sielojasi. Uztat V. Trumpa teisingai Sen
ten pastebi, kad ,Maceina néra vienas" (M, p. 173, 177).
I tikro net bijo¢iau filosofijoje buti vienas. Betgi masty-
ti drauge su kitais ar net taip, kaip ir kiti, dar anaip-
tol nereikia Sauktis ,visokiy autoritety pagalbos" (M,
p. 178). Filosofijoje autoritety is viso néra. Tai Zinojo jau net
ir scholastikai, vadindami autoriteta filosofijoje menkiausiu
irodymu - auctoritas in philosophia argumentum minimum
(Tomas Akvinietis). Nuosekliai tad ir mano cituojami au-
toriai néra autoritetai, o tik pokalbininkai, kuriy ZodZziai
daZniausiai man yra grazus iSeities taskas ar vaizdingas
pavyzdys, paryskings ta ar kit teigini.

Be abejo, galima baty S$iy pokalbininky vardus nu-
tyleti ir ju Zodziy kabutémis neZzyméti. Taip ne vienas
ir daro. Taciau gindamas svetimos minties tapatybe,
noréciau ginti ir jos muosavybe. Svetimy minc¢iy galima
prisivogti. Bet ju galima ir pasiskolinti. Pirmu atve-
ju minties savininkas esti nutylimas, antru - jis yra
jsakmiai paminimas. Man atrodo, kad antrasis atvejis
yra garbingesnis. Stai kodel miniu vardus visy, kuriy
mintis skolinuosi tam ar kitam reikalui, vis tiek ar jos
autoriai buty antraeiliai ar treciaeiliai. Sakysime, kam
slepti, kad vaizda filosofijos kaip visa apimancios Sven-
tovés esu pasiskolines i§ N. Popovskio? Kam slépti,
kad pavyzdys, kaip G. Galilé¢jaus pastangomis atrasti
kritimo désniai atskleidzia skirtuma tarp filosofijos ir
mokslo, yra paimtas i§ J. Meurerso? Ir t. t. Kas suvokia
filosofija kaip nuolatines svarstybas, kuriose dalyvauja
daugelis, tas ne kiek nesistebés, kad autorius leidZzia
Siam daugeliui ir prabilti ju pac¢iu Zzodziais. Asmeninio
filosofijos pobtudZzio svarstybos nenaikina, kaip Seima ar
tauta nenaikina asmeninio Zmogaus buvio. PrieSingai,
asmens savitumas ryskeéja tik daugelio akiratyje.
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3. Pagerbtieji ir pamirstiefi

Savo knygoje (plg. p. 63-66, 71-74) esu nemazai miné-
jes P. Wusta (1884-1940), desciusj filosofija tame pacia-
me Miunsterio universitete, kuriame ir man teko destyti.
Dr. K. Girniui atrodo, kad Wustui ,Maceina gal skiria
per daug demesio" (A, p. 74). Si K. Girniaus uZuomina
V. Trumpos akyse iSauga i ,priekaista Maceinai... del
per didelio pasitikéjimo P. Wusto autoritetu" (M, p. 174,
iSnasa 4; cia irgi matyti, kaip savo zodZiai keitia svetimag
mintj, kaip ,démesys" virsta ,pasitikéjimu autoritetu"). Ko-
kios tad reiksmes i$ tikro turi P. Wustas mano knygoje?

Skaitytojas gali greit pastebeti, kad savo knygoje
P. Wusto metafizikos i§ viso neminiu. P. Wustas yra gra-
Ziai aprases Zmogiskojo buvio netikrybe ir su ja susiety
rizika savo veikale ,Ungewissheit und Wagnis" (1936). Jo
mintimis esu naudojesis, interpretuodamas Sv. Pranciskaus
Asyzie¢io uzmojj organizuoti nesiripinima rytdiena (plg.
~Aidai", 1976, Nr. 8, p. 340-341). Taciau filosofijos kil-
mei bei prasmei nuSviesti anos mintys reikS§més neturi.
Uztat turi reikSmeés P. Wusto pateiktas nuostabos aprasas.
P. Wustas yra vienintelis (bent man Zzinomas) filosofas, ku-
ris, entuziastiskai pradéjes nuostaba, baigé visisku jos pa-
neigimu ir abejojimu apskritai filosofijos verte. Nuostaba
kaip filosofijos kilmés Saltinis yra filosofijos istorijos eigoje
minétas bei pabréZtas ne vieno, pradedant jau Herakleitu
(,daugelis stebisi, nedaugelis paZzjsta"). Taciau jokio Kkito
mastytojo gyvenime nematyti tokio ryskaus nuostabos su-
duzimo, susidarus jai su blogiu, kaip Wusto. Tasai naivus,
pasaky¢iau, net vaikiskas, pasaulio kaip kosmo, vad. kaip
puosmenos bei damos, iSgyvenimas, lydjs kiekviena mas-
tantjji nuostabos Sviesoje, Wusto mastyme yra buves toks
stiprus ir paskui, susirgus vézio liga, taip zluges, jog Wustas
savaime pasisitilé kaip pavyzdys kalbant apie nuostabos ne-
pajéeguma iSsemti visa filosofijos kilmes akstiny plota. Wusto
mastyme nuostaba atsiskleidZia labai aiSkiai kaip negalinti
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bati vienintele filosofavimo versme, kadangi i§ jos kylas
mastymas yra apmastymas biiklés be blogio; tokios gi bukles
niekur néra. Todeél nuostaba galy gale virsta mastanciojo
apgaule. Tai Wusto gyvenime patiriame visu akivaizdumu.
Stai kodel savo knygoje ir apragiau nuostaba bei jos sudu-
zima daugiausia Wusto Zzodziais: Wustas, pradéjes pasaulio
damos $lovinimu, baigia jtarimu, esa pasaulis panasus i be-
protnamj. Pro tokj pavyzdj buvo sunku praeiti negirdomis.
Sava gi metafizika P. Wustas néra manes patraukes; tuo
labiau jis néra man autoritetas. Jis yra tik dalyvis filosofinése
svarstybose, ar ir kiek nuostaba veda mus i butybes sklaida
ir kaip atrodo toji filosofija, kuri i§ nuostabos kyla. Sia pras-
me Wustas turi ko pasakyti - ne tik man vienam.

Tuo meéginc¢iau aiskinti ir D. Vasiliauskienés nustebi-
ma: ,Negaliu suprasti, kodél Maceina visai nesikreipia i
Jeana Paulj Sartre's. Juk Sio pastarojo ontologija ,Btis ir
nebatis" (,L'Etre et le néant". - Gallimard, 1943) yra lyg
ir atsakymas j Heideggerio ,Batis ir laikas" (,Sein und
Zeit", 1927)... Sunku suvokti, kodeél ,Filosofijos kilmes ir
prasmes" autorius visiSkai aplenkia 8j didelj Vakaruy pa-
saulio prancizy mastytoja. Ir jdomiausia tai, kad Maceina
cituoja Sartre's kaip tik i§ pastarojo visai nereik§mingy ir
seniai 'perZengty' veikaly, o niekad i§ jo 'svariausiy" (D,
p- 3). Argi i8 tikro taip?

I8¢jus manajai ,Religijos filosofijai" (1976, t. I), vienas
bi¢iulis paklausé mane, kodél a§ niekur neminjs Maurice'o
Blondelio. Jam atsakiau: ,Neradau prie jo prieigos". Psi-
chologiskai mane nuo M. Blondelio atbaidé jo ,Carnets
intimes" (1961), kuriuose jis veda pokalbj su Dievu taip,
kaip a8 pats niekad neves¢iau, o jei vesciau, niekad ne-
uzraSy¢iau. Metafiziskai gi Blondelio veikalai, kuriuose jis
désto kriksc¢ionybes filosofija (,La philosophie et l'esprit
chrétien", 1944-1946; ,Exigences philosophiques du Chris-
tianisme", 1950) atgrasé mane man svetima filosofijos ir
tikéjimo santykiy samprata. Mat tam ar kitam filosofui
jimti j save reikia vidinio atitikmens. Kai Siojo stinga,
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galima filosofg suprasti, bet negalima jo isisavinti, vadi-
nasi, j ji kreiptis, kad padety: plg. K. Jaspers, ,Notizen
zu Martin Heidegger" (Miunchenas, 1978), kur jis raso: ,]
Heideggerio rastus savo vidumi neatveikiau... Nemeégau
skaityti ,Sein und Zeit", kadangi ji manes neprakalbino, -
ligi pat Sios dienos (1954-1955 m. - A. Mc.) esu jos skai-
tes tik maZa dalj... Nes skaitydavau tik tai, kas man miela
ir teikia maisto, Heideggerio gi veikalai man jo neteike"
(p. 225, 142, 143).

Eidamas nuan prie J. P. Sartre'o, skir¢iau du dalyku: jo
ontologija ir jo antropologija. Sartre'o ontologija i§ tikro
manes nejtaigauja. Gal todel, kad joje kysi ateizmas i$ pat
pradzios; tuo tarpu tarti, ar Dievas yra ar jo néra, mano
pazitra, galima tik mastymo pabaigoje. Taip pat gal to-
del, kad, megindamas mastyti fenomenologiskai, Sartre'as
sklaido daugybe pavyzdziy, kuriy i$vados nebatinai turi
bati tokios, kokias jis pats daro, pvz. samonés absoliutu-
mas (ji gali bati tik atvira). UZtat Sartre'o ontologijos ne
neiSgyvenu kaip atsakymo i Heideggerio vykdyta Zzmogis-
kojo bavio sklaida (die Analytik des Daseins). Nedris¢iau ne
teigti, kad Sartre'as kelty aikstéen ,Heideggerio klaidas"
(D. Vasiliauskiené, ten pat): Heideggeris klaidy nedaro; jis
tik neina savo mastymo keliu ligi galo. Siuo atzvilgiu a3
i Sartre'a i8 tikro nesikreipiu.

Kitoks yra mano santykis su J. P. Sartre'o ontropologija.
Cia mane jtaigauja trys jos idéjos: a) laisves absoliutumas
(a8 pats tarc¢iau: jos pilnatve), b) i§ laisvés plaukianti
zmogiskojo buvio (existence) pirmenybé rySium su esme
(essence), c) kito AS kaip mano prieSininko sklaida. Tai
trys jzvalgos, kuriomis, mano galva, Sartre'as labai giliai
jsiskverbé | Zmogaus padeti pasaulyje. Visomis Siomis
idéjomis esu pasinaudojes atitinkamose vietose: Ppilnutinés
laisves idéja - kalbédamas apie ,Tikéjima ir laisve" (plg.
»Draugas", 1974, Nr. 145 ir 151; pladiau tai bus isvysty-
ta ,Religijos filosofijos" II dalyje); egzistencijos pirmeny-
be - kalbédamas apie Zmogy kaip saves paties apmaty

233



(plg. ,Filosofijos kilme ir prasme", p. 270-271); kito A$ kaip
mano prieSininko samprata - kalbédamas apie skirtuma
tarp A$ ir Tu ryS$ium su Dievo iSgyvenimu (plg. ,Religijos
filosofija" t. 1, p. 159-161; 162-165), kur kaip tik ir cituoju
Sartre'o ,L'Etre et le néant", batent Sio veikalo (sakoma,
geriausiaji) skyriy ,Zvilgis". Tad vargu ar buty teisu teigti,
esa ,Maceina visai nesikreipia j Jeana Paulj Sartre's" (D, p.
3). Be to, kodél J. P. Sartre'o veikaliukas ,Egzistencializmas
yra humanizmas" (ParyZzius, 1946) turéty bati nereik$mingas
ir perzengtas? Zmogaus bavio pirmenybe rysium su jo kaip
A - butybés esme Sartre'as kaip tik pateikia Sioje knygoje,
ir nesu girdéjes, kad jis bty anos pirmenybeés atsisakes, tuo
labiau, kad $i knyga yra pasirodZiusi trimis metais véliau
negu , Butis ir nebatis" (1943).

kalo, nei mazesniyjy. Isisavindamas minétas jo tris idéjas
a8 tik bandau parodyti, kad jos neplaukia i§ Dievo nebu-
vimo, kaip to nori Sartre'as. PrieSingai, man atrodo, kad
tiek laisves pilnatve, tiek egzistencijos pirmenybe, tiek
kitas A$ kaip mano prieSininkas ne tik galima suderinti
su Dievo buvimu, bet tiesiog i§ Zmogaus kaip Viespaties
karinio plaukia ir Dievo buvimo reikalauja. Tai esu mégi-
nes atitinkamose vietose parodyti bei pagristi. Cia visa tai
tik primenu, kad pasiaiskin¢iau, jog | Sartre's kreipiuosi
ir tai visikai vaisingai. O kad ne kiekvienoje knygoje ji
cituoju, tai tik todél, kad ir jis, kaip kiekvienas kitas, néra
man autoritetas, o tik svarstyby dalyvis: kur jis turi ko
pasakyti, ten ir leidZiu jam prabilti.

Tuo mano ,pakvietimas" i svarstybas ir baigiasi. Save
pati interpretuoti nenoriu. Todél palieku kritikams spres-
ti, ar mano knygoje Dievas ,maZai skiriasi nuo ateisto
Sartre'o samonés kaip absoliuto" (D, p. 3) ir ar ,Dievo ir
buties sutapatinimas yra pas Maceina aprioris" (D, p. 4). Ka
a8 pats noréciau iSgirsti, baty kritiky balsas: ar i§ tikro fi-
losofija yra interpretacija? Nuo $io klausimo priklauso visas
manojo mastymo kelias ¢ia svarstomoje knygoje.



MENAS IR MORALE

Atsiliepimai

Tebtnie leista ir man jsijungti i atsiliepéjy eile meno ir
moralés klausimu; jsijungti ne tam, kad $ig eile uzbaigtume
naujomis pastabomis bei paskatomis, nes meno ir moralés
klausimas i$ tikro yra vertas aiSkintis rimtai ir giliai. Vis
délto atrodo, kad ligSioliniai atoliepiai reikalingos gelmes
dar neturi: kiekvienas lieka prie savojo tasko, nezvelgdamas
i ji kiek kritiSkiau. Vienam mano pirmojo straipsnelio min-
tys (plg. ,Téviskés ziburiai" (toliau - ,,TZ"), 1979, Nr. 9)
atrodo ,labai jau Sokiruojanc¢ios, svetimos, palyginamai
nieko nesakancios" (A. Kairys, JTZ" 1979, Nr. 20); kitam
jos ,atstovauja nekatalikiskai paZzitirai i meno ir literatros
principus" (M. Ivanauskas, L, TZ" 1979, Nr. 14). 18 tikro gi
savame straipsnyje neteikiu jokio sprendimo, neatstovauju
jokioms pazitroms, o tik klausiu bei raginu permastyti
,pacius pagrindus" (p. 7), issivaduojant ,i§ seksualinio
blado" ir Zvelgiant ,giliau i Zmogiskaji buavi, kurio dva-
siné pusé yra Zymiai juodesné (pornos), negu kanine"
(ten pat). Né vienas atsiliepusis nekreipé i tai démesio; visi
sukiojasi aplink seksa, tarsi meno ir moralés klausimas is-
sisemty tuo, ar ir kaip seksas vaizduojamas (ypa¢ A. Kairio
atoliepis). Tad ir noréciau jungtis j §j prasidéjusj pokalbj,
norédamas suabejodinti tvirtuolius.

1. Savo atoliepyje dr. J. Grinius pasigenda, kodél asen
nepasitles ,savo sprendimo" (,,TZ", 14, 7). A. Kairys to-
kio sprendimo net pageidauja (plg. ,TZ", 20, 7). Tadiau
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kaip man toki sprendima pasitalyti, jei as pats jo neturiu?
Jei a8 jo miekur nesu rades, net né moralinéje teologijoje?
Jei kity sitlomi sprendimai man atrodo pavirSutiniski ir
prieStarauja meno faktams? Vienas vienintelis klausimas
sujaukia visus sitlomus mastus: ar nemoralus meno veikalas
nustoja buves meno veikalas? Neseniai perskai¢iau i§ naujo
V. Mykolai¢io-Putino straipsnj apie lenky rasytojo V. St
Reimonto, Nobelio laureato (1924), veikala ,Kaimieciai",
kurio pagrindiniai veikéjai - Antanas Borina ir jo pamote
Jagna - yra aiSkiai nenormaliis. Vis deélto tai né kiek ne-
kliudo Mykolaic¢iui teigti, kad ,Jagna - vienas i$ ypatin-
giausiy personazy lenky literataroje" (,Rastai". - Vilnius,
1962, t. 8, p. 465), vadinasi, meniskai tobulas. Ir vargu kas
dristy $ia jo nuomone neigti, nors Jagna ir svetimoteriauja
su savo postniu. Bet ar jos svetimoterysté nuvertina ja
kaip literattirinj ypatingo grozio personaza?

Tokiy pavyzdZziy pasaulio literattiroje esama aibés. Saky-
sime, jei pats L. Tolstojus (ar kas kitas) ir baty laikes ,Ana
Karening" nemoraliu veikalu, ar 8is del to nustoty buves
pasaulinés literatiiros karinys? Menas yra kuriamas ne tam,
kad mokyty (net ir ne dorovés!), bet kad vaizduoty. Ir jei ge-
rai vaizduoja, lieka menas, nors ir nusikalsty tiesai, dorovei,
religijai. Kiekvienas istorinis romanas nusikalsta tiesai, nes
niekas negali persikelti j praeitj kitaip, kaip tik meniskai, jei
nenori virsti istoriku. Kiekvienas pamisélio personazas yra
iSmoné, nes joks normalus Zmogus negali jsijausti | pamiSu-
siojo bikle, o joks pamisélis negali sukurti meno veikalo. Ir
vis délto Sigridos Undset trilogija ,Kristina" yra nuostabus
Simtmecio epas, o Osvaldas H. Ibseno dramoje ,,Smeklos"
yra nuostabus personazas. Nes ne istoriné ir ne medicininé
tiesa apsprendzia meninj veikalo vertingumg. Savo metu
8v. Bonaventtiras mane, esa velnio vaizdas galjs bati tada
grazus, kai gerai atvaizduoja jo bjauruma - ,quando bene
representat foeditatem diaboli" (Opera, I, 544b), nes Sitaip velnia
suvokia religine tradicija. Bet $tai M. Lermontovas sukare
savo ,Demong" prieSpriesiais visai religinei tradicijai: Sis
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demonas myli ir verkia, ilgisi gério ir grozio; tai nereliginis
demonas, uztat nuostabiai meniskas. Tad ar ¢ia minimiems
veikalams vertinti Sauksimeés istoriko (S. Undset), psichiatro
(H. Ibseno), teologo (M. Lermontovo)?

Argi Kkitaip galety ir turéty bati dorovés srityje? Ar
seksas privaléety iSsiskirti kaip meniskai neapvaldomas?
Argi musy liaudies dainos néra jo apvaldziusios ,miglele"
ant raty vainikelio? Sekso neapvaldo tik fotografija. Bet argi
fotografija yra menas? Ir ne tik sekso srityje. Fotografija
niekur neéra menas. Stai kodel ir klausiau: ,Ar nedarome
¢ia kazkokios klaidos"? (,,TZ", 9, 7). Ar nejaukiame kary-
bos su fotografavimu? UZuot sake ,kirinys yra nemenis-
kas", sakome ,karinys yra pornografinis", nepastebédami,
kad jis kaip tik todél yra pornografinis, kadangi néra
menisSkas. Meniskas kiirinys niekad néra pornografinis, nes jis
savo objektq visados apvaldo; kitaip jis nebaty menigkas. Sia
prasme A. Kairys yra teisingai tares: ,RaSytojas privalo
jausti zodzio ir vaizdo riba" (,,TZ", 20, 7). O &i riba ir yra
fotografija. Tikri rasytojai ja ir jaucia, nes tai karybos riba.
Kas i§ kirybos pereina j fotografija, tas yra grafomanas,
ne rasytojas ar menininkas apskritai.

2. Nurodymas j hinduizma mano straipsnelyje néra
beprasmis, nors jis nepatiko nei dr. ). Griniui (plg. JTZ",
14, 7), nei A. Kairiui (plg. ,TZ" 20, 7). Zinoma, ,$venta
karve" né man nepatinka. Tac¢iau nepamirskime, kad in-
dai (ir hinduistai, ir budistai) savo ruoZtu bjaurisi misy
kryZiumi, ant kurio kybo nukankintas ir nuzudytas Zmo-
gus: kokia, pasak jy, bejausme turinti bati ta religija, kuri
savo prasmeniu yra pasirinkusi tokj vaizda! Mes gi esame
prie kryZziaus tiek priprate, jog net G. Rouault ,Nukry-
Ziuotasis" (1932) musy nejaudina. IstoriSkai betgi, galop ir
estetiskai nukryziavimas yra baisus, tiesiog nezmoniskas
dalykas. Tai Zymiai nehumaniskesnis Zenklas nei ,$venta"
karve ar ,$venta" bezdZioné.

Nan tie nelemtieji ly¢iy santykiai hinduizme: jie
laikomi Sventais, todél ju vaizdavimas statulomis ar
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lelemis nepiktina tikinéiyjy. Bet kodel gi Sie santykiai
neturéty bati Sventi? Man niekaip netelpa galvoje mintis,
kad veiksmas, kuriuo vieninteliu atsiranda Zmogus kaip
Viespaties paveikslas, kaip tikslas ir vertybé savyje, kaip
nepaneigiamy teisiy ne$éjas, - kad Sis veiksmas savyje,
vadinasi, objektyviai, buty nesSvarybé. O kad objektyviai
Sventa veiksma galima subjaurinti subjektyviai, tai Zzino
kiekvienas: nuo tokio subjaurinimo néra laisvi net ne
grynai religiniai veiksmai, kaip §v. Misios.

Be abejones, lytine aistra galima pirkti ir parduoti. Bet
ko gi musy vargséje Zemeéje negalima pirkti ir parduoti?
Net pati Zmogy (vergija), net tévyne (Snipinéjimas sveti-
miesiems), net sgzine (draugo iSdavimas). O argi Kristus
nebuvo parduotas uz 30 sidabriniy? IStvirkavimas yra
amzinas reiskinys, randamas visose tautose, visais amziais
ir visose kultarose. Taciau kaip $nipinéjimas svetimie-
siems nesunaikina tévynés meilés kilnumo, taip istvirka-
vimas nesunaikina ly¢iy santykiy $ventumo. Sventykly
~prostitucija" (Sis zodis c¢ia visiSkai netinka!), apie kurig
kalba dr. J. Grinius (plg. JTZ" 14, 7), neturi su istvirkavi-
mu nieko bendro: tai auka dievams. Nes ligi kriksc¢ionybés
visy religijuy aukos turéjo bati sunaikinamos. Tik Kristui
»viena karta visiems laikams" paaukojus patj save (Hbr
7, 27), kitos aukos pasibaigé nebetekdamos pagrindo (plg.
Hbr 8, 13): kriks¢ionybéje néra jokios kitos aukos, kaip tik
Eucharistiné Auka, tai yra amzinosios Kristaus aukos su-
dabartinimas (ne pakartojimas!) laiko matmenyje. Todél ir
nekaltybé tik kriks¢ionybéje nebenaikinama, o saugojama.
Taciau ten, kur ji naikinama, ji yra auka ir todeél turi religi-
nio pobtdZio. UZtat Sia auka niekas né nesipiktina. Ir taip
yra su visomis religinémis lytinio santykio iSraiskomis.

Sutikime su dr. J. Griniumi, kad tokios iSraiskos te-
liudija ,Zema kultirg bei religija" (,,TZ", 14, 7). Bet atsi-
minkime, kad religija negali pralenkti kultiros. Tik Zmogui
kultaréjant, kyla aukstyn ir religijos israiskinés formos.
Todel St. Salkauskis ir teigdavo, kad barbarigkoje tautoje
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ir religija tegali bati barbariska. Be to, nesididziuokime
per daug kriks¢ionybe, nes ir ji yra peréjusi jvairius
,auk$tumo" ir ,Zemumo" laipsnius pagal tai, kokioje
kultaroje ji buvo jgyvendinta. Grynos kriks¢ionybés (jos
tikéjimo ir jos doroveés) niekur nebuvo ir néra. Visur ji
yra jsivilkusi j atitinkamos tautos kultGra ir dalinasi Sios
kultaros lygmeniu.

Mes gerbiame Izraelio religija kaip kriks¢ionybes pir-
matake. Bet argi apipjaustymas nebuvo Zema iSraiSka Dievo
sajungos su Izraeliu? O 8ig israiska, jei tikésime Senajam
Testamentui, pasirinkes pats Dievas, padarydamas ja san-
doros Zenklu (plg. Pr 17, 10-27). Net ir Kristus privaléjo
Siam Zenklui nusilenkti (plg. Lk 2, 21). O veliau apastalai
turéjo nemaza sunkenybiy, biidami verciami apsispresti,
ar apipjaustymo reikalauti i§ krikscioniy, ar nereikalauti
(plg. Rom 2, 25-28; 4, 9-12; Gal 2, 3-14). Dar daugiau: prof.
Pr. Dovydaitis man pakartotinai yra minéjes, kad turjs lo-
tyny kalba monografija ,De cultu sacratissimi praeputii’,
kuris buves viduriniais amziais. Religijy istorikas Fr. Hei-
leris raso, kad viduriniais amZziais buve garbinami Sven-
tieji, prie ju paveiksly ar statuly padedant pyragai¢iy falo
pavidalu. Dar net XVIII Simtmetyje Bavarijoje budaves
nesiojamas po laukus pavasarj medinis falas, vadinamas
8v. Leonardo vinimi, javy vaisingumui iSmelstil.

Naujos gyvybés - gamtos ar Zmogaus - atsiradimas
visy religijy yra idgyvenamas kaip Sventas. Sio iigyvenimo
apraiskos bei iSraiskos kinta, bet pats iSgyvenimas lieka.
Jis yra likes ir kriks¢ionybéje Moterystés sakramento ly-
timi. Kriks¢ionybé néra tokia nuktninta ir nudaiktinta,
kaip ne vienas galvoja. Kodél gi Kristus gyvena tarp
musy realiai tik maisto (duonos ir vyno) pavidalu? Ko-
dél krikstyti galima tik vandeniu? Kodél aliejus sudaro
medZziaga, teikiant Sutvirtinimo, Kunigystés, Ligoniy

1 Plg. ,Erscheinungsformen und Wesen der Religion". - Stuttgart, 1961,
S.103.
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sakramentus? Budama dievazmogiskoji religija, krikscio-
nybé saugo, kad Zmogiskumas nevirsty tik tariamybe, tik
kauke: ji iSlaiko jo pilnatve, kartais net Zemomis iSraiSkos
lytimis - priklausomai nuo kultarinés tauty samonés.
Todeél peikiant svetimuy religiju iSraiskas, reikia ziareti, ar
kartais neatsiduriame tokiame spiritualizme, kuris yra jau
manicheizmas.

3. Sprendziant meno ir moralés santykj, pagrindinis
dalykas yra rasti mastq, kuriuo galétume jvertinti ta ar
kita veikalg. Kai kas i atliepéjy mano, esa tai labai lengva:
,Raktas | moralés samprata (rySium su menu. - A. Mc)
yra labai paprastas dalykas. Visa literatira ir menas, ku-
rie skatina skaitytoja bei zitrova i nuodémingg jausma bei
geisma, yra nemoralts aktai" (M. Ivanauskas, JTZ", 14, 7).
I$ tikro betgi 8is mastas yra apgaulus ir tai todel, kad
a) jis priklauso nuo auklé¢jimo ir pasaulézitros, b) kinta
amziaus eigoje, c) gali bati valios apvaldomas. Todel pats
karinys vieng gali skatinti ,j nuodémingg jausma bei
geismg", o kito - neé kiek. Pasirinke ,nuodémingo jausmo
bei geismo mastg, iSduotume meno kirinj visokiy véjy
pagairéms ir nueitume G. Savonarolos pédomis. Tad ir
Siuo atzvilgiu meno ir moralés klausimas néra jau toks
»labai paprastas dalykas".

Skaitytojo ar zitrovo atveika j karinj liecia tik ji patj
jo morale, o ne karinio: tai, kas senam Zzmogui yra nuo-
bodulys, brestan¢iam jaunuoliui yra nuodémingas ,skanu-
mynas". Taciau kurio gi atveika ¢ia buty mastas? Be to,
kriks¢ioniskoji moralé visados yra mokiusi, kad jei kam
nuodémingy jausmy bei geismy kyla, tas turjs arba susi-
valdyti, arba nuo karinio pasitraukti. Siuo principu vado-
vaudamasi, Baznyc¢ia ilgus amzius buvo draudusi skaityti
Sventraio knyga ,Giesmiy giesme". Tadiau niekam ne
i galva neatéjo laikyti Sig knyga nemoralia, kadangi ji ne
vienam galinti kelti nuodémingy jausmy bei geismy.

Antra vertus, rasti meno ir moralés santykiams masta
darosi ypa¢ keblu, kai i$sivaduojame i§ sekso blado, o
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zvelgiame | literattiros turinj apskritai. Pakartodamas pri-
menu, kad suvesti meno ir moralés klausimag j vieng seksa
reigkia morale nepateisinamai susiaurinti (plg. ,TZ", 9, 7).
Kaip pati moralé apima ne tik ly¢iy santykius, bet ir vi-
sus kitus Zmogiskuosius veiksmus (actus humani), taip ir
dailioji literatra vaizduoja ne tik Siuos santykius, bet ir
daugybe jvairiy jvairiausiy zmogaus elgesiy. Ir $tai pro
juos moralistai praeina dazny daZniausiai tylomis. Savo
straipsnelyje paminéjau L. Tolstojaus , Ang Karening". Pri-
durkime ¢ia - tik kaip pavyzdZius - dar Ch. Baudelaire's
(poezija), A. Camus (romanai ir dramos), F. Kafka (roma-
nai), J. P. Sartre'a (romanai ir dramos), kuriy veikaluose
slypi ne tik antikriks¢ioniskoji pasaulézitra, bet net ir
anti moralé apskritai. Ir man atrodo, kad kaip tik siy
autoriy wveikalai galéty geriausiai atsakyti | mums rapima
klausima, ar meno kiirinys (ne menininkas!) leidziasi buti
apsprendziamas moraliniais mastais.



APIE EVANGELIJA IR KULTURA

Diskusijos apie A. Maceinos
straipsnj ir atoliepius

Atoliepiai | mano straipsnelj ,Evangelija ir kultaros

savarankiskumas" (,Ateitis", 1979., Nr. 7-8, p. 232-239)
yra jdomts vienu atzvilgiu: jy autoriai néra skaite mano
knygos ,Kriks¢ionis pasaulyje", kurios pratarmé baigiasi
sakiniu: ,Visas mano démesys yra sutelktas j pasauliniy
tarnyby sakraliSkuma ir jy reikSme iSganymo istorijoje,
taip kad 8 knyga savo esméje yra ne kas kita, kaip
kultarinés kriksc¢ionio veiklos ar net ir pacios kultiros
teologija”. Jei atoliepiy autoriai $ig knyga buty buve skai-
te, jie savo pastaby arba i§ viso nebiity rase, arba buty
jas raSe visiskai Kkitaip: kultiros sgvokos apimtis (dr. K
Skrupskelis), kultiros sampratos kaita rySium su Zmogaus
sampratos kaita (kun. dr. F. Jucevicius), kultGros antino-
mija (i$ganinga-prazitinga), keliama kun. E. Gerulio ir
sr. O. Mikailaites, kulttira kaip Dievo meilés apraiska (sr.
O. Mikailaité) - visa tai yra minéetoje knygoje vetyta ir
métyta, anas mintis sklaidant, vertinant, priimant ar atme-
tant. Apskritai: atoliepiuose néra né vienos pastabos, jtaigos,
pasiiilos, kritikos, abejonés, kurios nebiity knygoje. Todél visi
Sie atoliepiai yra verZzimasis pro duris, neregint, kad jos
stovi atviros jau penkeri metai!

Ir 8tai 8i neregyst¢é mane kaip tik didZziai nustebino.
Nejaugi skaitome tik svetimas knygas? Nejaugi tik svetimi
autoriai turi mums 8$io to pasakyti? Nejaugi lituanica non
leguntur? Kodél né ,Ateitis" 8ios knygos niekad nenagri-
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néjo ir jos skaitytojams nepristaté? Dabar gi prasoma, kad
aSen i8 jos padary¢iau brosiaréle ,Evangelija ir kultara"!
Kokia prasmé? Jei atoliepiy autoriai bent dabar perskaityty
ana knyga, jie pamatyty, kaip labai jie veluojasi savais
70dZiais bei jspéjimais. Stai kas mane nustebino ir net
sujaudino. Primindamas trumpuciu straipsneliu vienqg anos
knygos mintj, niekaip nesitik¢jau, kad pati knyga bus
likusi visiskai nepastebéta - ir tai vyresniyjy, kurie nuo-
latos bara jaunimg, kam Sis nesidomijs lietuviskais rastais.
Pasirodo gi, kad tremtyje jais niekas nesidomi. Tai reikia
atvirai ir aiSkiai, nors ir nemandagiai, pasakyti.

Vis delto | tris dalykelius noréciau atkreipti [,Ateities"]
skaitytoju demesj, kad jie - ne tik atoliepiy autoriai -
apie juos kiek pamastyty, neimdami jy uz gryna piniga.

1. Kun. dr. F. Juceviciaus pastaba, esa ,P. della Miran-
dola posakis, kad Zzmogus yra saves paties ,skulptorius ir
poetas' yra helenistinés kilmés" (p. 238), vargu ar galety
bati pagrista. Mirandola juk leidzia Dievui kurti Zmogu
be jokio pirmavaizdZio (archetipum) todel, kad pats Zmogus
susikurty ir sava buveine, ir sava veida, ir savus gebéjimus,
ir galop sava prigimtj. Vadinti s$itokig Zmogaus sampra-
ta ,helenistinés kilmeés" reiksty interpretuoti helenizma be
Platono, kurio mastyme pirmavaizdziai arba idéjos juk yra
pats vidurkis. Kas teigia, kad Zmogus esas sukurtas be jokio
pirmavaizdzio, vadinasi, sukurtas visiskai atviras, tas neigia
platonizma kiekviena jo lytimi. Mirandolos antropologija yra
lazis tiek su Platonu, tiek su scholastika, kurioje Platonas savu
idéjy mokslu buvo dar labai gyvas. Tai tinka ir sr. O. Mikai-
laités Zodziams, kuriais ji apibtdina P. della Mirandola kaip
pateikusj ,renesanso kurybinj credo" (p. 239). I§ tikro gi
Sisai credo yra kriks¢ionybeés credo, kai ji pradéjo iSsivaduoti
i§ scholastinés kosmologijos, kurios dalelé buvo ir pats Zmo-
gus. Mirandola yra pirmatakas tokios antropologijos, kurioje
Zmogus yra jis pats kaip AS - bitybé, o ne bendrinés rasies
statistinis vienetas (pla¢iau apie tai plg. ,Filosofijos kilmeé ir
prasmeé". - Roma, 1978, p. 268-271).
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2. Kun. E. Gerulio atoliepis yra pavadintas ,Homocen-

trizmo pavojus" todel, kad ¢ia baiminamasi, esa Zmogaus
gelmiy ir Dievo paveikslo ar Evangelijos ir kultaros tiksly
sutapatinimas galéty vesti jaunima ,i prazatinga homo-
centrizmg" (p. 237). Zodis ,homocentrizmas" (jpras¢iau:
»antropocentrizmas") esti Siandien vartojamas isSreiksti da-
bartines kulttros kryp¢iai - telktis aplinkui #mogy arba, sr.
O. Mikailaités Zodziais tariant, ,pasiekti Dieva be paties
Dievo" (p. 238). Tai, atrodo, esanti tokia akivaizdybe, del
kurios nevertéty né burnos ausinti. Tai mirtingoji da-
barties nuodémeé. Ir vis délto tebunie man leista truputj
paabejoti Sia ,akivaizdybé". Ar niekad neatéjo mums |
galva mintis, kad pats didziausias antropocentrininkas
yra kaip tik Dievas? Kad didZziausias Dievo ripestis yra
kaip tik Zmogus? Kad visa iSganymo istorija - karimas,
atpirkimas, perkeitimas - telkiasi kaip tik aplink Zmoguy?
Argi ne pats Dievas, jsikiinydamas, steigdamas BaZnycia,
mirdamas ant kryziaus, badamas nuolatinis maldautojas
amzinybéje, nepalenké saves ,Zmogiskiesiems tikslams",
kuriy taip bijo sr. O. Mikailaite (plg. p. 238)? O kas gi
yra ana visa tiek Logo, tiek BaZnycios kenozé arba saves
apiplé§imas bei paZeminimas, jei ne Dievo buvojimas Zmo-
giskuoju biadu? Kai visus Siuos klausimus permastai, tai
savaime kyla kritiné mintis: ar tasai musy taip koliojamas
antropocentrizmas i§ tikro yra Sunkelis? O gal jis yra tik
gerai nenuvalytas kelias, kuris vienintelis veda j Dieva? O
galgi zZmogus kaip tik ir yra pradZia, kurioje slypi Dievas
kaip josios autorius, kadangi kiekviena pradzia reikalau-
ja pradéjéjo? Mano paties paZziGra: kelias i Dievq eina tik
per Zmogy, todél antropocentrizmas yra vienintele sveika
teocentrizmo lytis. Visa kita sirguliuoja arba misticizmu,
arba logine klaida.

3. Sr. O. Mikailaités teiginys, esa ,pagal zydiska ir
kriks¢ioniska samprata kultGra yra Zmogaus tarnaité, o
zmogus - Dievo tarnas" (p. 238), yra gal teisingas Zzy-
digkai, ta¢iau neteisingas krikscioniskai. Nes tik pietistiskai
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kalbant, galima Dievo - Zmogaus santykj arba religija
aptarti pono - tarno santykiu. Metafiziskai gi Sitoks apta-
rimas yra iSmone, kadangi jis socialinj, Zmogy Zeminantj
santykj perkelia i ontologine plotme ir tuo ja klastoja:
sqmoningas ir laisvas kiirinys (Zmogus) niekad néra ir negali
biiti Dievo-Meilés (kiiréjo) tarnas. Uztat Kristus ir kalbéjo:
»Jau nebevadinu jasy tarnais.. Jus a$ draugais vadinu"
(Jn 15, 15). Zmogus yra ne Dievo tarnas, bet Dievo drau-
gas - Stai kriks¢ioniskosios religijos Dievo - Zmogaus
santykiy aptarimas. Ir man atrodo, kad mes tol jaunimui
neatskleisime krik$¢ionybés tikrosios esmés bei jos skirtumo
nuo kity religijy, kol miusy sielovadzZiai - kunigai ir vie-
nuolés - remsis ,baudZiavinéemis" sgvokomis, ai$kinancio-
mis, kas yra Zzmogus Dievui. Mat kriks¢ionybei suprasti
nepakanka tik iSaiskinti, kas Dievas yra zZmogui; ¢ia reikia
dar ir iSaiskinti, kas Zmogus yra Dievui. Tai suprato jau
8v. Augustinas, savo ,I$pazinimy" pradZioje klausdamas
ne tik ,Kas esi man - quid mihi es?", bet ir ,Kas a$ pats
esu Tau - quid Tibi sum ipse?" (Conf. I, 5). Kas yra Dievas
ir Zmogus vienas kitam - Stai pagrindinis kriksc¢ionybeés klausi-
mas, ir nuo atsakymo ] ji priklauso religiné mtisy samone,
religinis masy iSgyvenimas ir galop religinis aukléjimas.
Juk ,Dievo tarno" pedagogika labai skirsis nuo ,Dievo
draugo" pedagogikos. Ar nepagalvoty apie $§j skirtuma
tie, kurie susiduria su jaunimu? Zmogus-tarnas néra jokia
Dievui garbe, ir Dievas-Meilé jokiy tarny nenori. Zemi-
nant karinj, niekad néra aukstinamas jo karéjas.



ASMENS NEMIRTINGUMAS

Atsakymas vienaknygiams
recenzentams

Kazkas yra prasitares, bijas Zmogaus, skai¢iusio tik
viena knyga (,timeo hominem unius libri")-, bijas todel,
kad 8is vienaknygis Zmogus galis kitoje knygoje kaip
tik rasti atsakyma | priekaista, kurj jis daro pirmajai.
Si baimeé visu plotu pasitvirtina, metus zvilgsni i dviejy
recenzenty pastabas manajai knygelei ,Asmuo ir istorija"
(Cikaga, 1981). Ir kun. V. Bagdanavi¢iui (plg. ,Aidai",
1982, Nr. 3, p. 213), ir kun. F. Jucevi¢iui (plg. ,Tévis-
kés ziburiai", 1982, Nr. 18) uzklitva mano sakiniai, lie-
¢ig asmens nemirtinguma: ,Asmuo néra amzinas kilmes
prasme (a parte ante). Taciau asmuo néra amzinas neé
galo prasme (a parte post).. Jrodymy, kad asmuo yra
nemirtingas savaime, néra ir negali bati" (p. 20-21). Abu
recenzentai abejoja, ,ar tai derintysi su kriks¢ioniskuoju
mokslu" (V. Bagdanavitius), kadangi ,dvasia yra kaip
tik tas dalykas, kuriuo remdamiesi kriks¢ioniskieji mas-
tytojai jrodinéja Zmogaus nemirtinguma" (F. Jucevicius).

Betgi abu recenzentai pasirodo skaite tik ana wvieng
maza knygele, kurioje asmens nemirtingumas paliestas
prabégomis, uztat nurodant (p. 21 ir 85, iSnasa 22), kur
8is klausimas yra buves mano plac¢iau nagrinétas, bitent
»Religijos filosofijoje" (t. 1, p. 195-197). Kodél tad abu re-
cenzentai nerado reikalo pasidométi - bent smalsumo dé-
lei - kq gi a$ ten rasas apie & juos nepatenkinantj asmens
nemirtingumo klausimg? Autorius juk néra jpareigotas

246



kiekviename savo rasinyje Kkartoti to, ka anks¢iau buvo
deéstes tuo ar kitu reikalu. UZtat yra jpareigoti recenzentai
paisyti autoriaus nuorody, jeigu jie nori ta ar kita dalyka
kritikuoti ar abejoja jo kriks¢ioniskumu. Nes tokiu atveju
reikia visy pirma suvokti klausimo prasme: kokia gi prasme
asmuo mnéra savaime nemirtingas. ,Religijos filosofijoje" jie
buty atsakyma rade, ir tada gal buty atkrite priekaistai,
kile beskaitant tik vieng knyga. ,Asmuo ir istorija" yra,
kaip pratartyje pabréziau, ,samoninga santrauka" (p. XI),
parasyta svarstyboms. Todél bent recenzentai ir svarsty-
by dalyviai turéty neprazitréti atitinkamy nuorody Kkaip
papildo déstomai minciai. PrieSingu atveju esti kuriamos
savos iSmoninés pabaisos, su kuriomis paskui kovojama
kaip su tikrovinémis. Nun, kad 8 mano atveika i abieju
recenzenty neriipestinguma nelikty grynai formaline, pa-
cituosiu ¢ia tai, ka esu ,Religijos filosofijoje" rases apie
asmens nemirtingumo pobiidj.

,Bidamas Dievo atsidavimas arba jkanyta jo meile,
a$ isgyvenu save kaip norétaji vienintelio bei vienkartinio
AS$ prasme. Tai reiskia: a$§ esu ne atsitiktinis pasaulio is-
sivystymo padaras, bet, vaizdingai kalbant, Dievo-Karéjo
suplanuotas bei jvykdytas jo paties noras. Atiduodamas
man save patj ir tuo pagrisdamas mano buvimg, Dievas
troksta, kad aSen buciau, bet ne kaip bendros Zzmogisko-
sios prigimties ar rasies individuali i$raiska, o kaip ne-
pavaduojamas ir neatstojamas AS. Kurdamas mane tiesiog,
Dievas ir mnori manes tiesiog, vadinasi, nori manes, kaip
$io visiskai konkretaus AS: kaip Jono, Petro, Pauliaus...
Nes meilés santykis tarp Dievo ir Zmogaus kuriasi ne
zmogiskosios rasies, bet Zmogiskojo asmens pagrindu: ne
Zzmogiskoji rasis, prigimtis, idéja myli Dieva, o asen kaip
gisai asmuo, kuris visados yra konkretus, dabartinis, vien-
kartinis, turjs varda ir savos vienkartybés samone...

I$ 8ios zmogaus vienkartybés kaip jkiinytos Dievo mei-
lés plaukia dar viena iSvada Zmogaus savimonei, butent
jo asmens nemirtingumas. Budamas tiesioginis manes kaip
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A§ kuréjas, jvykdes savo meile manyje kaip esanciame,
Dievas tuo paciu daro, kad ir a$ buvociau kaip nenyks-
tamybé, jo meilés buvime laikoma bei neSama. Metafizika
Zmogaus nemirtingumo paprastai iesko jo sielos dvasingu-
me: budama vientisa butybé (ens simplex), siela negalinti
mirti, nes negalinti suirti i dalis, kadangi ji $iy daliy i
viso neturinti. Neneigdama 8ios pazitiros, religijos filosofija
betgi pastebi, kad tokia mirties bei nemirtingumo samprata
neperzengia kosmologinés plotmes; mirtis $iai sampratai
yra sudétineés buatybés suirimas, o nemirtingumas - vien-
tisos butybeés busena. Taciau ¢ia yra iSleidziamas i§ akiy
ontologinis tiek pacios mirties, tiek nemirtingumo atzvilgis,
buatent buvimo laikymasis savame pagrinde. Ontologiskai
zitrint, mirties yra grasoma kiekviena pagristoji butybe,
nes kiekviena reikalauja pagrindimo savam buvimui ir
kiekvienai 8is pagrindimas gali bati atimtas; todél kiek-
viena butybe gali grizti nebatin. (Papildas i§ p. 275:
,butybé yra tiek susijusi su Dievu, jog be tiesiogines
Dievo dabarties joje ji ¢ia pat virsty niekiu - ommnes res
eodem momento in nihilium reciderent”, $v. Tomas). Vienti-
sa butybé pagrindimo yra taip lygiai reikalinga, kaip ir
sudetiné buatybeé; todél vientisai butybei ontologiné mirtis
taip lygiai graso, kaip ir sudetinei. Sia prasme Zmogaus
siela neturi nieko pranaSesnio, negu, sakysime, medziaga.
Ontologinis nemirtingumas, vadinasi, nuolatinis buvojimas
savame pagrinde, gali bati pateisintas tik pagristosios
buatybés grindimo amzinumu. Jei $is grindimas nesiliauja,
tuo paciu nesiliauja ir butybés buvimas - vis tiek kokia
8i buatybé biaty savo esmeés saranga. Nes ne esmé nesa
buvima, bet buvimas nesa esme. O butybés buvimas pats
turi bati neSamas. Todél jis su butybés esmés pobudziu
ir neturi salyginio rysio.

Ir 8tai Zmogaus asmens grindimas kaip tik ir yra nesi-
liaujancios trukmeés. Badamas Dievo norétas bei jvykdytas
tiesiog kaip $is konkretus asmuo, Zmogus kaip Dievo Tu
ir pasilieka badamas jkanytos Dievo meilés regimybe.
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Nes atitraukti jo buvimo grindima reik$ty nustoti Dievui
ji myléjus, kas Dievo-Meilés sampratoje yra negalimybe.
Metafiziniame savo dienorastyje (1914 m. vasario 7 d.)
G. Marcelis yra graziai pastebéjes, kad ,meilé krypsta tik
i tai, kas yra amzina; ji jtvirtina mylimajj, iSkeldama ji
virSum pasaulio kaity bei svyravimy". Trumpai tariant,
meilé jamZina mylimgji. Be abejo, Zmogaus atveju 8is jam-
zinimas yra tik samonés troskimas, nes Zmogus nepajegia
padaryti, kad jo Tu pasilikty tikroviskai. Tac¢iau Dievo
atveju mylimojo jamZinimas yra savaiminga iSvada i§ ku-
riamojo veiksmo, kuriuo Dievas jkanija savo meile, pats
save atiduodamas Zmogui kaip savajam Tu. Kurdamas
mangji AS kaip savaji Tu, Dievas kuria ji ne praeinamybei,
kas reiksty ir praeinancia paties Dievo meile, bet amziny-
bei kaip nekintamos savo meilés israiska. Manasis Tu yra
todél amzinas, kad jis yra amZzinos Dievo meilés laikomas
buvime kaip jo paties dovanoje. UZtat ir ontologinio ne-
mirtingumo pagrindas yra ne mano prigimties saranga, bet
mano santykis su Dievu kaip manuoju Tu. Badamas nenu-
trikstamas pats savyje, $is santykis padaro, kad ir mano
asmens buvimas yra nenutritkstamas. Net psichologiskai $j
santykj ir atsakes i§ savo pusés, a$ vis délto pasilieku biti,
nes Dievas man savo meilés ir tuo paciu mano grindimo
buvime niekad neatsako. Todél a$ kaip asmuo lieku nemir-
tingas ir savo neistikimybés Dievui atveju, kadangi Dievas
visados yra istikimas: psichologiné mano neistikimybé ne-
gali sugriauti ontologinés Dievo istikimybes. jkanijes ma-
nyje save kaip meile, Dievas lieka amzinai mano buvimo
neséjas, kaip jis amzinai lieka ir Dievas-Meilé.

Sia prasme religijos filosofija pagilina ir net perZengia
metafizikg, nes suvokia tiek mirtj, tiek nemirtinguma ne
atsietai nuo Dievo ir todél tik kosmologiskai, bet rysium
su Dievu-Meile, zZvelgdama i tai pagristojo buvimo pozia-
riu" (p. 195-197). Jei kun. F. Jucevi¢ius buty Sias eilutes
skaites, vargu jis bty savo pastabas apie asmens vienkar-
tybe ir dvasinés prigimties nemirtinguma i$ viso rases.
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Ypac¢ neatidziai yra minéta knygele ,Asmuo ir istorija"
skaites kun. V. Bagdanavicius. Jis, tarsi atpasakoty mano
mintis, raso: ,Asmuo turi dabartj. Ir ta dabartis yra net
priklausoma nuo asmens apsisprendimo (iSskirta mano. -
A. Mc). Stai prof. A. Maceinos Zzodziai, kuriuos pabrau-
kia: 'Bati dabartiniam yra ontologinis asmens apsispren-
dimas" (p. 22). Tai pacitaves, kun. V. Bagdanavi¢ius ima
galynétis su savo paties neakylumu, nes mano knygeléje
yra aiskiai parasyta ir pabraukta: ,Bati dabartiniam yra
ontologinis asmens apsprendimas" (p. 22), t. y. tnodus essendi,
categoria, Bestimmung, bet jokiu budu ne apsisprendimas,
kaip skaito V. Bagdanavicius. I viso 'ontologinis apsis-
prendimas' yra iSmoné. Argi Zzmogus galéty ontologiskai
apsispresti? Atrodo, kad tai néra sunku suvokti, net jei
akis zodj ir klaidingai perskaityty. Kylant gi abejonéms
(8iuo atveju juy turety Kkilti savaime), reikia teksta skaityti
du ar tris kartus, kad silpnéjanti rega nenuvesty masy i
klystkelius. Akylumas skaitant filosofinj teksta yra batina
supratimo bei susipratimo salyga, ypa¢ tuo atveju, kai
skaitytojas rengiasi iSeiti vieSumon kaip recenzentas ar
kritikas.



