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Autoriaus zodis

Si studija yra iSaugusi i§ paskaity, kurias qu-
torius skaité V. D. U-to Teologijos-Filosofijos Fakul-
teto Filosofijos skyriuje 1937 mety pavasario se-
mestrq, pavadines jas ,.Burfuazija, prometejizmas ir
Krikscionybé”. I8 sykio autorius buvo manes visq
§i epizodinj kursq isleisti atskiru, kiek didesnés
apimties, leidiniu.  Taciau tiesioginiai darbai nelei-
do kol kas tinkamai idvystyti dviejy pastaryjy prob-
lemy: prometejizmo ir Krikicionybés. Nenumatyda-
mas galimumo greitai rasti progos prie $iy prob-
lemu grizti, autorius leidzia pirmgjq minéto kurso
dalj be rysio su kitomis dviem dalimis, manydamas,
kad 3iuo dvasinio ir fizinio sukrétimo metu burzu-
azijos, kaip Zlunganc¢io tipo, problema yra aktu-
aliausia ir daugelio gyvai pergyvenoma.

A. Maceina
Kaunas, 1940 m. vasario 1 d.
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1. DVASIU PERSISKYRIMAS DABARTY]JE

Mausy laikus galima vertinti labai jvairiai: ga-
lima juos kritikuoti ir peikti, galima aukStinti ju
civilizacija, galima pranaSauti ju Zlugima, galima
taip pat juose nematyti nieko ypatingo, ko nebiity
buve ir seniau. Visoms Sitoms pazifiroms atstovy
yra nemaza. Nusistatymas miisy amziaus atzvilgiu
priklauso nuo vertintoju pasauléZiiiros, nes verti-
nimas visados suponuoja atranka, atranka suponuo-
Ja vertybe, o vertybés pergyvenimas priklauso nuo
pazifiry i pasaulj ir i gyvenima. Vertinimo esmé-
je slypi pasaulézifiriniai principai. Todél dabar-
tinis pasaulézifiry jvairumas kaip tik ir sukuria la-
bai nevienoda miisy laiky vertinima.

Vis délto beveik visi sutinka, kad mes gyvena-
me savotiSka chaosa, kuriame skilimas, irimas ir
kova rungiasi su vienybe, kiiryba ir rimtimi. IS-
centrinés ir jcentrinés jégos yra praradusios pu-
siausvyra, ir bet koks dabartinio Zmogaus veikimas
yra pazymeétas daznai net tragiSkomis prieSginy-
bémis. Visuotiné Siy dieny krizé, daug galingesné,
negu raStuose vaizduojama, kaip tik ir yra Sity iS-
centriniy ir jcentriniy jégy kova. Istorinés anti-
nomijos, kurios gyvenima padaro judry, idomy,
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kiirybiSka, bet sykiu ir tragiSka, Siandien yra to-
kioje jtampoje, kad apie ju iSlyginima, apie pusiau-
svyros atstatyma sunku net galvoti. Atrodo, kad
antinominiai gyvenimo pradai Siuo tarpu siekia ne
atotampos, kad atpalaiduoty kiirybinés energijos,
bet susinaikinimo, kad visiSkai Sita energija pra-
Zudyty. Antinomijy kova atrodo einanti i vieny
pergale, o i antry zlugima.

Kai kas Sitokj visy miisy padéjima nori pava-
dinti ,,dvasios persilauzimu® ir sitilo jj laikyti pa-
grindine miisy amzZiaus Zyme. Bandymas néra lai-
mingas. Bendros dvasios persilauzZimo misy lai-
kais néra jau tik dél to, kad dabaréiai néra bend-
ros dvasios. Neturédami vienos objektyvinés dva-
sios, vienos pasaulézifiros, vieno isitikinimo ir ti-
kéjimo, mes negalime kalbéti né apie Sitos dva-
sios persilauzima. Posakis ,,dvasios persilauzimas®
tiko viduriniy amziy pabaigai charakterizuoti, nes
tuomet i§ tikro buvo viena dvasia ir viena Sirdis.
Tuo tarpu dabar, kada skilimas yra pasiekes auks-
Ciausig laipsni, kada mes vos susikalbame, toksai
posakis yra negyvenimiSkas. Kur yra maiSatis, ten
stinga vienybés; o kur néra vienybés, ten negali
bliti né bendro pasisukimo viena kryptimi.

Siandien reikia kalbéti ne apie dvasios persi-
lauzima, bet apie dvasiy persiskyrima. lvairios pa-
saulézifiros, ivairics teorinés, etinés, socialinés ir
politinés sistemos, kurios dar neseniai buvo sumi-
Susios viena su kita, Siandien vis labiau persiskiria,
vis labiau rySkina savo bruozZus ir grynina savo
principus. Religija jau nebéra privatinis dalykas,
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bet arba pilnutinis gyvenimas arba opiumas liau-
dziai svaiginti. Religinis indiferentizmas Siandien
persiskiria i teizma ir ateizma. Mokslas, kuris
dar neseniai tarnavo daugiausia praktikai, nebe-
tenka pragmatinio charakterio. Siandien jis arba
grizta tarnauti grynajai tiesai arba yra pajungia-
mas tendencijai. PrieSais idealistinj ir objekty-
vinj moksla dabar yra pastatomas tendencinis
mokslas. Visuomeninis gyvenimas, susiformaves
liberalizme ir apsireiSkes jvairiopais demokrati-
niais pavidalais, Siuo tarpu suka arba i organine
valstybe arba j diktatiira. Demokratiné lygybé
Siandien persiskiria i hierarchinj organizma ir i
bedvasj, bevalj mechanizma. Menas, neseniai bu-
ves idéju, nuotaiky ir kaprizy miSinys, Siuo metu
krypsta arba j idéja arba j propaganda. Estetiné gy-
venimo sritis persiskiria i tikrajj idealinj mena iri
pseudomena arba | tai, ka vokieciai vadina
»Kitsch®, Tokio pat persiskyrimo Zenkly galima
lengvai pastebéti visose, net ir labai siaurose gy-
. venimo srityse. Jose niekur néra persilauzimo vie-
na kuria linkme. Jose kaip tik vyrauja persisky-
rimas i prieSingas ir net prieStaraujanfias sroves
bei kryptis. Siandien, kaip ir visoje istorijoje, gy-
venimo vyksmas ne persilauzia i§ vienos tendenci-
jos i kita, bet telkiasi aplinkui pagrindines idéjas.

Persilauzimo teorija yra pagrista horizontali-
nio istorijos tekéjimo idéja. Cia istorija yra lai-
koma lyg ir upe, kuri tekédama pasisuka tai i vie-
na, tai i kita puse. Horizontalinis istorijos teke-
jimas yra grindZiamas trimis désniais: persilauZi-
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mo, kada istorija pakrypsta nauja linkme; nykimo,
kada senoji linkmé pradeda silpti; atsigavimo, ka-
da naujoji linkmé pradeda stipréti. Visas istori-
nis vyksmas €ia atrodo, kaip nuolatinis jsisiibavu-
sios jliros bangavimas, kuriame bangos tai iSkyla,
tai nusileidzia. Zmogui, stovinliam bangos vir-
Siinéje, kaip tik ir atrodo, kad bangos liZta. Bet
Sitoks istorinio vyksmo supratimas gyvenimo pras-
més neiSaiSkina. Istorija negali biiti amZinas te-
kéjimas. Ji turi turéti savo gala. Horizontalinio
tekéjimo teorijai istorijos galas yra netikétas kaz-
kokios galios jsibrovimas j nuolatinj vyksma ir Sio
vyksmo pertraukimas. Upe taip pat galima sustab-
dyti. Bet tai bus iSvirSinis, mechaninis, nenorma-
lus jos galas. Natiiraliai upé neina prie galo. Ji-
ra néra upés galas, bet tik josios pratesimas kito-
kiu pavidalu. Taip yra ir su istorija, jeigu ji yra
suprantama, kaip horizontalinis tekéjimas. Tuo
tarpu tikrumoje istorijos galas turi ateiti visai na-
tiraliai. Pats istorijos vyksmas turi prie pabaigos
eiti ir josios siekti. Kitaip istorinis procesas ne-
turéty iSvidinés prasmeés: jam Sita prasmé biity
primesta i§ virS8aus, Tik tada, kaj istorija paCiu
savo vyksmu realizuoja gyvenimo prasme ir kai ji
eina prie Sitos prasmés apreiSkimo ir tuo pafiu
prie savo galo, tik tada istorija gali biiti prasmin-
ga.

Bet visa taj reikalauja kitaip suprasti ir vaiz-
duotis istorinj vyksma. Istorija teka ne horizon-
taliai, bet iSsivysto vertikaliai. Istorinis vyksmas
yra valdomas ne horizontalinio tekéjimo, bet ver-
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tikalinio iSsivystymo idéjos. Istorija néra upé,
kuri krypsta tai Sen, tai ten, bet ji yra greiiau
medis, kuris auga ir skleidziasi. Vertikalinio i$-
sivystymo principas istorijoje reiSkiasi trimis dés-
niais: persiskyrimo, kada atskiri pradai iSsivysto i$
pradinés visumos kiekvienas sau; skleidimosi, ka-
da Sitie pradaij bresta savo viduje, ir jtampos, kada
tarp ju atsiranda savotiSky prieSginybiy arba an-
tinomijy, kurios palaiko istorijos gyvuma ir ki-
rybiSkuma. Istoriniame vyksme yra visi pradaij ir
visos dvasinés struktiiros. Jos visos istorijoje vei-
kia. Tik kiekvienos jyu veikimas yra savotiSkas.
Kiekviena juy stengiasi istorija palenkti sau. Kiek-
viena valdo atskirus istorijos periodus. Bet Si-
tas valdymas anaiptol néra dvasios persilauZimas.
Tai tik vienos dvasios iSkilimas i§ istoriniy gel-
miy i jos pavirSiy ir apsireiSkimas objektyvinio gy-
venimo pavidalais. Tarp atskiry istoriniy struk-
tiiry visados esama didelés jtampos. Ir juo Sita
jtampa esti stipresné, tuo kuris nors istorinis tarps-
nis yra kiirybiSkesnis, nes ,prieSginybiy kova yra
gyvenimo désnis Zmogui ir Zmonijai‘®. Istorija eina
prie iSvidinés vienybés. Bet Sitoji vienybé yra ne-
galima be jtampos, o jtampa néra galima be tam tik-
ro persiskyrimo. Dvasiy persiskyrimas yra bendras
istorijos désnis. Jeigu Siandien mes ji ypatingai
pabréziame, tai tik dél to, kad miisy laikais persi-
skiria visi pradai, visos struktiiros, visos dvasios.

1 A. Rademacher, Religion und Leben, 20 p. Frei-
burg i. Brsg. 1929,
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Tai, kas pirmiau vykdavo iStisus amZius, $iuo metu
koncentruotai susitelké dabartyje. Ivairiy prady su-
sibégimas, jy persiskyrimas, ju kova, ju itampa, jy
pastangos susivienyti — Stai kas charakterizuoja
miisy amziy ir kas jam suteikia judrumo, nerimo,
blaSkymosi ir net savotiSko liglistumo. Norédami
isibrauti j misy laiky paslaptj, mes turime suvokti
tuos pagrindinius pradus, tas pagrindines dvasias
ir idéjas, kurios miisy gyvenime vyrauja, kurios
Sita gyvenima skaldo ir aplinkui kurias sukasi visos
milsy mintys ir visi miisy darbai,

2. TRIJU DVASIU CHARAKTERISTIKA

#  Europos kultiiroje galima iSlukStenti tris idé-
jes, aplinkui kurias telkiasi miisy dieny gyvenimas
ir kurios 1émé visa Europos iSsivystyma: burzuazis-
kaja, prometejis$kaja ir krik$¢ionisSkaja. Sitos idéjos
skaldo dabartinj amziy ir dabartinj Zmogy. Jos
ispaudzia savo Zymiy visiems miisy laiko Zygiams.
Aplinkuj jas sukasi visos kovos su pergalémis ir
pralaiméjimais. =~ BurZuazija, prometejizmas ir
Kriks¢ionybé yra tos trys dvasios, kurios paskirsto
miisy gyvenima i tris pagrindinius frontus. Sity
fronty grumtynése kaip tik ir gludi dabarties pas-
laptis.

Burzuazija, prometejizmas ir Krik§¢ionybé yra
visu pirma amZini dvasios tipai arba, kalbant Siy
dieny psichologijos kalba, amZinos dvasinés struk-
tiros. Jas turi kiekvienas zmogus. Kiekvienias i$
miisy jas neSioja savo viduje ir vienaip ar kitaip
apreiskia i§ virSaus. Kiekvienas Zmogus savo viduje
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yra burZujus, prometejus ir kriks€ionis. Kiekvieno
Zmogaus zygiai yra kile i§ vienos arba i§ kitos mi-
nétos struktiiros.

Zmogus visy pirma yra Sios, tikrovés, Sios Ze-
més, 8io pasaulio padaras. Su gamtine tvarka, su
jaufiama ir apciuopiama realybe jis yra suauges
ligi gelmiy. Jis niekados negali nutraukti savo sajuy
su ji supancia aplinka. Zmogus, kaip jura, pasak ]J.
Brunhes, siurbiasi i zeme, i Zeme, kuria sudaro ne
tik po miisy kojomis jau€iama dirva, bet visas Sitas
regimas, jaufiamas ir pergyvenamas kosmas. Zemés
— kosmo dvasia zmoguje byloja nuolatos,

Bet Zmogus yra ir laisvas padaras. Jis yra ne
tik suauges su Zeme, bet jis jaucia savyje ir laisvés
principa. Zmogus yra kiiréjas. Jis turi nepergalima
linkima ir nepalauZiama pasiryzima apvaldyti visa
Zemesni pasaulj, su kuriuo jis yra susijes, ji palenk-
ti sau ir ji perkeisti pagal savo dvasios esme. Jis
jauéia esas Zmogus auks$Ciausia ir kilniausia Sito
zodzio prasme. Jo dvasingumas, jo laisvé, jo kiiry-
biSkumas ji iSkelia neapsakomaij auksCiau zemeés ir
padaro ji savarankisku, autonominiu kosmo gyven-
toju. Zmogaus kiiréjo dvasia jame taip pat kalba
labai galingai.

Zmogus galop yra ir Dievo padaras. Sukurtas
pagal Dievo paveiksla ir panaSuma, jis niekados ne-
gali savo biities gelmémis atitrikti nuo savo atsi-
radimo ir buvimo pirmosios Priezasties. Dievo at-
vaizdas Zmoguje yra ontologinis kiirybinio jo nusi-
teikimo pagrindas. Jeigu Zmogus gali kurtl tai

tik .todel, kad jis éra Déevo sukurt ogaus

o



sielos gelmése blyksi, mistiky ZodZiais kalbant,
dieviskoji kibirkstélé, niekados neuzpuciama ir ne-
uzgestanti. Dievo balsas, tasai nerimas Dievop, ku-
ris taip aiSkiai yra prasiverZes naujaisiais laikais,
Zmoguje yra nenumaldomas, Dievo dvasia sklende-
na virSsum tamsiy Zmogaus prigimties gaivaly.

Vadinasi, zemés dvasia, Zmogaus dvasia ir Die-
vo dvasia yra apvaldziusios iSvidinj Zmogaus gyve-
nima ir ji kreipia burZuaziSkaja, prometejiSkaja ir
kriks§¢ioniskaja linkme. BurZuazija, prometejizmas
ir Krik§Cionybé yra neiSnaikinamos galybés, nes jos
yra jaugusios i patia Zmogaus prigimti. Zmogaus
siela yra naturaliter ne tik christiana, bet ir bur-
#uazika ir prometejiSka. Stai kodél apie burzuazis-
kaja, prometejiSkaja ir kriks¢ioniSkaja dvasia gali-
ma kalbéti, kaip apie amZinus Zmogaus tipus, kaip
apie amzinas iSvidines struktiiras, kurios yra pir-
mesnés, negu istoriniai jy pavidalai ir kuriomis
Sitie pavidalai yra pagristi.

Sitos trys dvasinés struktiiros gludi kiekviena-
me zmoguje. Bet jy veikimas ir ju galia nekiekvie-
name yra vienodi. Paprastai viena kuri struktiira
stengiasi iSkilti, jsigaléti ir kitas nuslégti. Tarp
burZuazi$kosios, prometejiSkosios ir krikS¢ioniSko-
sios dvasios eina nuolatiné kova. Ji prasideda Zmo-
gaus sielos viduje. Zmogus pats iSvidiniame savo
gyvenime turi patirti $ita susikirtimg ir véliau gy-
venti jojo iSsisprendimu, Kiekvienam Zmogui atei-
na laikas, kada jis turi paregéti vienos arba kitos
struktiiros pergale. Ateina laikas, kada Zmogus savo
viduje turi tapti arba burZujumi, arba prometejumi,

18



arba kriks€ioniu. Tai yra giliy dramy ir skaudziy
konflikty metas. Bet jis yra neiSvengiamas. Zmogus
turi apsispresti, kas jame vieSpataus: Zemés dvasia,
zmogaus dvasia ar Dievo dvasia.

ISvirSinis Zmogaus gyvenimas yra iSvidinio jo
nusiteikimo apsireiSkimas. ISvir§iné Zmogaus isto-
rija yra iSvidinés jo istorijos projekcija laike ir
erdveéje. ,, Ivykiai, sako Berdiajevas, pirma jvyksta
dvasios realybéje, o tik paskui pasirodo iSvirSiné-
je istorijos realybéje'®. Tai, kas atsitinka regimame
Zmogaus gyvenime, kas sudaro Sito gyvenimo eiga,
yra ne iSvirSiniy veiksniy padaras, kaip gyvuliy
srityje, bet iSvidinio Zmogaus keitimosi, iSvidinio
jo iSsivystymo padarinys. Jeigu tad objektyvinia-
me praktiniame gyvenime mes sutinkame burzZujuy,
prometeju ir krikSCioniy, tai jie yra ne kas kita,
kaip ano iSvidinio keitimosi apraiSkos iSvirS§iniame
gyvenime. ISvidinis dvasios nusiteikimas, i§vidinis
josios apsisprendimas, vienos arba kitos struktiiros
pergalé zmogaus viduje iSsiverzia i pavirSiy - tam
tikromis formomis ir tam tikru viso gyvenimo sti-
liumi, Burzujus, prometejus ir kriks¢ionis yra skir-
tingi visu savo gyvenimo biidu ir skirtingi kaip tik
dél to, kad jie yra skirtingi savo dvasia. Vienos
arba kitos dvasinés struktiiros laiméjimas Zmogaus
viduje tampa didele psichologine galybe, kuri ve-
liau valdo visa iSvirSinj Zmogaus veikima: jo prie-
mones, badus ir tikslus. BurZuaziSkas, prometejis-
kas ir krikS¢ioniskas gyvenimo stilius neéra tik pa-

2 Un nouveau Moyen Age 4 p. Paris 1934.
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prasta iSvirS§iné maniera, bet stilius giliausia Sito
zodzio prasme, apie kurj E. Hello yra pasakes, kad
»style c‘est ’homme®. BurzuazisSkas, prometejiSkas
ir krik§CioniSkas gyvenimas mus veda ] slaptingas
dvasios gelmes, kuriose jau yra jvykes Zzmogaus ap-
sisprendimas pasaulio, Zmogaus ar Dievo linkme.
Kai burzuaziSkas, prometejiSkas ir krikS¢ionis-
kas gyvenimo stilius i individualinés sferos perei-
na i visuomenine sriti, kai jis apvaldo objektyvine
dvasia, tuomet mes susiduriame su burzuazija, pro-
metejizmu ir Kriks¢ionybe, kaip su istoriniais
pavidalais. Psichologiné $ity trijy struktiiry galybé
tuomet virsta istorine galybe. ISvidiné vienos arba
kitos dvasios pergalé Cia esti iSpleiama zZmogaus
gyvenimo vyksme; jai esti palenkiamos visos gyve-
nimo sritys; ji perskverbia vieSasias institucijas,
vieS$aja nuomone; ji savo Zymiy jspaudzia religi-
néms, mokslinéms, dorinéms ir estetinéms siste-
moms. BurZuazi$kas, prometeji¥kas ir krik$&ionis-
kas tuomet tampa ne tik Zmogaus vidus, ne tik in-
dividualinis iSvirSinis jo gyvenimo biidas, bet ir-
visas tam tikras istorinis periodas. Zemés, Zmogaus
ar Dievo dvasia tuomet valdo ne tik Zmogy, bet ir

gyvenima.

3. TRIJU DVASIU ISTORINIS ISSIVYSTY-
MAS

Europos kultiiros istorijoje tokj procesa, toki
trijyu dvasiy keliag galima pastebéti labaj lengvai.

Kristaus Zygis Sioje tikrovéje pazadino taja animam
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naturaliter christianam, kuri glidéjo Zmogaus dva-
sios gelmése. KrikSéionybé pirmoje eiléje buvo
dvasinis nusiteikimas, Sv. Dvasios maloné ir dova-
na. Daugelio Zmoniy sielose natiirali krik§¢ionis-
koji struktiira, Kristaus Zygio pazadinta, apSviesta
ir paSvesta, laiméjo kova su burzuaziSkaja arba su
prometejiskaja struktiira. Visas patristinis periodas
yra perpintas Sitos kovos atgarsiais. Siuo metu mes
aiSkiai matome, kaip paciose zmogaus dvasios gel-
mése vyksta savotiSkas perversmas, kaip visos trys
dvasios grumiasi uz savo ateitj. Patristikos metu
krikScioniSkoji dvasia susirémé pirmoje eiléje su
burzuazine dvasia, kuri helenizmo metu kaip tik
buvo vyraujanti. ISblésusios ir pakrikusios eklek-
tinés filosofijos sistemos, utilitaristinis ir hedonis-
tinis gyvenimo supratimas, susmulkéjusi estetiné
kiiryba, net savotiSkai surokokinta — Stai kas zy-
méjo helenistinj istorijos tarpsni. Kriks¢ionybé
kaip tik stojo kovon su Situo gyvenimo pavirSuti-
niSkumu, su Zmogaus prisiriSimu prie $ios tikroveés,
su jo pasinérimu j $io pasaulio smagurius. Sv, Au-
gustino sieloje S$itoji dvieju dvasiu: burzuaziSko-
sios ir krikSCioniSkosios — kova pasieké auksciau-
sios jtampos. Sv. Augustino laiméjimas buvo lyg ir
simbolis, kad ir visai Kriks¢ionybei yra lemta lai-
meti. IS tikro, po kiek laiko KrikS¢ionybe i§ kanki-
niy sielos peréjo i vieSaji gyvenima ir tapo istorine
galybe, kurios konkreti iSraiSka kaip tik ir buvo
viduriniai amziai. Viduriniai amziai yra krikscio-
nisSkojo gyvenimo stiliaus objektyvacija. Tai kriks-
CioniSkosios struktiiros susiformavimas istoriniu
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pavidalu. Tai Dievo dvasios triumfas ne tik iSvidi-
niuose Zzmogaus Zzygiuose, bet ir iSvirSinio gyveni-
mo institucijose, Natiirali kriksCioniSkoji dvasiné
struktiira, kuri ruseno platonizme, KrikS¢ionybés
buvo taip.sustiprinta antgamtiniu pradu, kad ji per-
sunké tikryju viduriniy amziy metu kiekviena vieSa
ir privatinj Zygi, pradedant karaliy aktais ir bai-
giant liaudies keiksmais. Be abejo, Sitokia visuotiné
krikS¢ioniSkosios dvasios pergalé dar nereiské, kad
kitos dvi dvasios: burzuaziSkoji ir prometejiSkoji
— jau biity iSnykusios. Ne! Jos tik buvo iSstumtos
i§ objektyvinés gyvenimo sferos, jos buvo uzdary-
tos tik atskiry asmenu sielose ir i$ istoriniy galybiy
jos buvo paverstos individualinémis psichologiné-
mis galybémis, Savo stiliumi jos nudazé atskiry
asmeny privatinj gyvenima, bet jos nejistenge Sito
stiliaus Zymiy jspausti vieSajam gyvenimui. Ju lai-
kas krikScioniSkosios Europos istorijoje dar nebu-
vo atéjes.

PrometejiSkoji dvasia atsigavo renesanso metu.
Renesansas, sakoma, buvo griZimas i klasikine seno-
ve. Bet tai nebuvo grizimas j helenistinius burZua-
zinés antikés laikus. Tai buvo griZimas | herojy
tarpsnj, kada vyko didZiosios graiky kovos, kada
kiiré Homeras ir kada dieviSkosios heleny kilmés
mitas dar nebuvo nustojes savo prasmés. Renesanso
Zmogus visai savaimingaj §liejosi prie to graiky
gyvenimo periodo, kada tautinis graiky genijus bu-
vo kiirybiSkiausias, kada jis kovojo su dievais ir
stengési prieStarauti savo likimui. Renesanso Zmo-
gus pergyveno save, kaip pasaulio pavergéja, kaip
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kiiréja ir valdova. IS mistinés kontempliacijos jis
atsigrizo j patj save. Jis atsistojo prieSais gamta,
kaip kuiréjas priesais medziaga. Né vienas Europos
istorijos tarpsnis nebuvo toks kiirybiskas, kaip re-
nesansas, Né viename nebuvo gime tiek genijuy, kaip
renesanso metu. Kiirybiné Zmogaus dvasia ¢ia su-
telke visas savo jégas ir apsireiSké nepaprastu, tie-
siog gaivalingu vaisingumu. Sakoma, kad renesanso
metu buvo atrastas Zmogus. Posakis turi gilios
prasmés, nes jis rodo, kad Siuo metu dvasios gelmé-
se kaip tik prabilo Zmogaus dvasia. Kiek viduriniais
amziais Dievas kalbéjo Zmoguje ir visame jo gyve-
nime, tiek dabar praSneko pats Zmogus. Jis pats
noréjo apvaldyti pasaulj, pats atsistoti gyvenimo
centre, pats viska matuoti ir spresti. PrometejiSkoji
dvasia, kaip save teigian&ioji ir savimi pasitikin-
¢ioji dvasia, renesanso metu pradéjo imti virSy
prie§ krikScioniSkaja dvasia. ,Krybiniy Zmogaus
jégu pakilimas, pastebi Berdiajevas, buvo tuomet,
tarsi, ZzmogiSkojo apreiSkimo atsakymas i dieviskaji
apreiSkima‘“®. Zmogus Cia atsistojo prieSais Dieva,
kaip kiiréjas, ir kaip kiiréjas apsireiske, Tiesa,
Windelbandas teisingai yra pasakes, kad renesanso
genijuose ,snaudé kaz koks demoniSkumas, ir ne-
zabotos aistros pagimdé nuodémés milZiny, pries
kuriuos istorija uZsidengia savo veida“‘. Vis délto
renesanso nuodémés nebuvo burzuazinés alkio ir

3 Un nouveau Moyen Age, 17 p.

4 Die Geschichte der neueren Philesophie I, 9 p.
Leipzig 1911.
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malonumo nuodémeés. Renesanso mogus buvo su-
gundytas ne iS akmeny padaryti duonos, bet noro
priversti pasaulj sau tarnauti. Renesansas buvo ne
kas kita, kaip prometejiSkosios dvasinés struktiiros
susiformavimas istoriniu pavidalu. Saves teigimas
buvo charakteringiausia §ito pavidalo zymé. Kiek
viduriniais amziais ,,Zmogus, pasak J. Burckhardto,
jauteési tik kaip rasé, tauta, partija, korporacija, Sei-
" ma arba Siaip kurios nors bendruomenés forma“,
tiek renesanso metu ,,visa jéga iSkilo subjektyvu-
mas, zmogus pasidaré (180 p.) dvasinis individas ir
kaip toki jis save pazino‘s.

Bet jau nuo aStuonioliktojo Simtme&io pradzios
Europos istorija pradeda isigyti naujy bruozy. AS-
tuonioliktasis §imtmetis, tasai ,,siécle des petites-
ses*, kurio metu pasikeité ,,vyriSkumas moterisku-
mu, tvirtumas $velnumu, didumas mazumu, atSiauru-
mas saldumu, melancholiSkumas sangvini§kumu®,
kaip tik ir buvo pirmas Europos Zingsnis i burzua-
ziskosios dvasios persvara vieSajame gyvenime. Kii-
rybinis renesanso Zmogaus uzsidegimas buvo nepa-
prastai vaisingas. Technikos pazanga atrodé esanti
begaliné ir Zadanti Zmogui neaprépiamy perspek-
tyvy. Vis délto sykiu su prometejiS§ku pasaulio ap-
valdymu éjo ir burzuaziSkas jsigyvenimas Siame
pasaulyje. Renesanso Zmogus zitiréjo i pasauli, kaip

5 Die Kultur der Renaissance in Italien, 180—181 p.
Leipzig, Reclam.

6 K. Joél, Wandlungen der Weltanschauung I, 645 p.
Tiibingen 1928.
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i savo kiirybos medZiaga. ApSvietos Zmogui pasau-
lis jau buvo pastovi jo gyvenimo vieta. Pasaulio ap-
valdymas pririSo Zmoguy prie gamtinés tikrovés ir
padaré ji pastoviu Sios tikrovés gyventoju. Gyveni-
mas Cia buvo pradétas jausti ne kaip kaz koks auks-
tas, sunkiai suvokiamas ir dar sunkiau vykdomas
paSaukimas, bet kaip nuolatinis tobuléjimas, nuola-
tinis naudojimasis smagumais ir malonumais. Sio
meto kultlira pasidaré galantiSka. Bet ji neteko ry-
Siy su biities gelmémis. Ir juo toliau, tuo labiau
kultiirai nyko auksStas idealinis jos pobiidis. Pasku-
tinis Europos istorijos periodas yra charakteringas
dviem dalykais: ypatingu technikos iS§sivystymu ir
socialinés problemos atsiradimu. Technikos isigalé-
jimas tuojau nuéjo utilitaristine linkme, ISradimai
buvo daromi ne idéjai, bet naudai. Ne tam buvo ku-
riamos masSinos, kad pavergty pasaulj ir ji apval-
dyty, kad iSreikSty Zmogaus triumfa ir jo pergale,
bet kad jomis pasinaudodamas zmogus galétu kuo
daugiausia pelnyti. Turtas ir turtingumas pasidaré
techninés kulturos tikslas. Utilitarizmo kryptimi
eidama, technika biitinai turéjo iSkelti socialine
problema, nes nevisi Zmonés galéjo masiny turéti.
Ju isigyti sugebéjo tik tie, kurie buvo turtingesni.
Masinos sudaré gamybos priemones, sudaré tuo pa-
¢iu savotiska galybe, kuriai turéjo nusilenkti kiek-
vienas, kuris neturéjo laimés surinkti pakankamos
pinigy sumos. Technikos paZanga kiiré turta, turtas
reiSké jéga valdyti pasaulj. Deja, Sitas valdymas
pinigu jau buvo i§ esmés skirtingas nuo renesansis-
kojo valdymo. Renesansas pasaulj valdé idéja. Ap-
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Svieta ir visas Europos gyvenimas ligi didZiojo
karo pasaulj valde turtu., Kova uZ pasauléziiirg ¢ia
pakeité kova uz duona. Pasaulis pateko i rankas ty,
kurie turéjo daug duonos jvairiy materialiniy géry-
biy pavidalu. Sitie naujieji pasaulio valdovai taip
pat buvo savotiSki genijai. Bet ju genialumas jau
buvo Sios Zemés vaisius: Sios tikrovés riby jis nesi-
stengé perzZengti ir — net nenoréjo. IS kovos uz
duona iSaugo marksistiné filosofija, kuri taip pat
yra rySkaus burzZuazinio charakterio. Marksizmas
né is§ tolo neturi tokio idealizmo, kokio turéjo rene-
sansas. ,,Ekonominio materializmo teorija, sako
Berdiajevas, neturi savyje nieko, kas galéty uzdegti
smegenis. Tai liidna koncepcija pati savyje... ir
tarsi padaryta tam, kad atimty bet kokig drasa‘’. I
tikro, jeigu visas gyvenimas yra apsprendziamas
ekonomikos, jeigu klasiy kova yra ne tik Zmoniy,
bet ir kosminio iSsivystymo principas, aiSku, ¢&ia
negali biiti jokio optimizmo ir jokio idealizmo.
Kultiirinis pesimizmas ir SpengleriSkas fatalizmas
teorijoje, sensualinis hedonizmas ir S§ykstus utilita-
rizmas praktikoje yra neiSvengiami marksistinés
kultiiros palydovai. Zemés dvasia ir Zemés balsas
kalba i§ visos marksistinés pasauléZitiros taip ly-
giai, kaip ir i§ viso paskutiniy dvieju Simtmeciy
gyvenimo. Paskutiniai du Europos istorijos Simt-
meciai buvo aiSkios burZuazinés dvasios padaras.
Nuo krikséioniSkosios struktiiros per prometejizma
Europa priéjo prie burZuazijos vieSpatavimo. Tiesa,

7 Probléme du communisme, 20 p. Paris 1933.
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istorinis burZuazijos periodas buvo trumpesnis, ne-
gu abu pirmieji. Vis délto dvasiniame Europos vei-
de jis paliko pakankamai savo zZymiy. Jo palaikais
pasaulis dar ilgai gyvens. BurZuazinis istorijos
periodas Europoje buvo baigtas didZiuoju karu.,

4. TRIJU DVASIU SUSITIKIMAS DABARTY-
JE

Kuo charakteringa yra pati dabartis? BurZuazi-
nis istorijos periodas jau baigiasi. Bet burZuaziné
dvasios struktiira yra dar gyva ir stipri, Ji tebéra
apémusi placius sluogsnius, josios randame visuose
luomuose ir visose klasése. Didysis karas sukrété
istorinj burZuazijos pavidala. Bet burzuaziné dvasia
me ir privatiniame gyvenime. I§ kitos pusés, Euro-
pos gyvenime taip pat atsinaujina ir kitos dvi dva-
sios: prometejiskoji ir kriks€ioniSkoji. Jos abi ko-
voja su burzuaziSkaja dvasia. Bet abi varZosi ir tarp
saves. Pati burzuaziSkoji dvasia, budama stipri
atskiry Zmoniy ir net placiy masiy sielose, dar turi
pakankamai jégos kovoti su savo konkurentémis
tuo labiau, kad Sitoji dvasia dar tebevaldo tuos,
kurie, kaip sakoma, kuria istorija. Todél dabartis
kaip tik ir yra cbaraktefinga $ity trijy dvasiy rung-
tynémis. Mes esame jZenge i tokj Europos istorijos
perioda, kuris sudaro savotiSka tuStuma, neZinant,
kas toliau istoriniam vyksmui suteiks iSvirSinj pa-
vidala: burzuazija, prometejizmas ar Krik§Cionybeé.
Siuo metu mes dar neZinome, ar vieSasis gyvenimas
ir objektyviné kultiira toliau bus persunkta Zemés
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dvasios, ar Zzmogaus dvasios, ar Dievo dvasios. Mes
tik regime Sity trijy dvasiy kova. Mes Sitoje kovoje
gyvename ir kiekvienas aktyviai, nors daznai ir ne-
samoningai, dalyvaujame. Visas dabarties Zmogus
Sitos kovos yra sukréstas ligi gelmiy. Visos tos trys
amzZinos dvasinés struktiiros Siuo metu yra paZa-
dintos ir prikeltos. Kova uz istorinius jy pavidalus
yra persimetusi ir j Zmogaus vidy, nes kiekvienas
stengiasi, kad iSvidinis jo nusiteikimas susiderinty
ir su vieSojo objektyvinio gyvenimo formomis. Da-
bar yra sprendZiamas klausimas, ne tik kokia dvasia
tvarkys objektyvinio gyvenimo sritis, bet ir
kokia dvasia jsigalés zmogaus viduje. Jeigu iSvidi-
nis zmogaus nusiteikimas turi didelés apsprendzia-
mosios jtakos istoriniams pavidalams, tai taip lygiai
istoriniai pavidalai turi jtakos ir iSvidiniam Zmogaus
nusistatymui. Vienos ar kitos dvasios pergalé vieSa-
jame gyvenime savaime skatina ir Zmoguy savo
viduje nusiteikti Siai dvasiai palankia kryptimi.
Istoriniai burZuazijos, prometejizmo ar Krikscio-
nybés pavidalai ne tik i§ Zmogaus vidaus kyla, bet
jie savo ruoztu §ita vidy ir patys formuoja. Dabar,
kada eina kova uz istorinius pavidalus, tuo paciu
yra kovojama ir uZ i§vidinj Zmogaus apsprendima
vienos arba kitos dvasios linkme, Stai kodél dabar-
ties Zmogus yra neramus, svyruojas, iSsiblaskes ir
neapsisprendes. Jis blaSkosi tarp triju dvasiniy
struktiiry; jis savo viduje gyvena gilia drama, nes
nuo vienokio ar kitokio §ios kovos iSsimezgimo pri-
klauso ne tik istorijos, bet ir paties Zmogaus, kaip
asmenybés, likimas. Dabarties paslaptis yra iSvidi-

28



nés ir iSvirSinés kovos paslaptis. Tai ,,Zmogaus pas-
laptis®, kaip pasakyta Apokalipséje.

Kodél Sioji kova vyksta kaip tik dabar? Tai né-
ra atsitiktiniy aplinkybiy susibégimas. Dabartiné
burzuazijos, prometejizmo ir Krikséionybés kova
turi gily pagrinda paliame istoriniame vyksme.
Istorinis vyksmas, kaip jau esame sake, eina per
dvasiy persiskyrima, per kiekvienos ju subrendima
prie ju susidiirimo ir jtampos. Sitas susidiirimas
turi parodyti, kokia dvasia galy gale nulems isto-
rinio vyksmo gala. Dabartyje visos trys dvasios
kaip tik susitiko jau subrendusios, jau iSmégintos,
kiekviena jau valdZiusi istorini gyvenima, vadinasi,
jau ,,turinti praktikos®. KrikscioniSkoji dvasia, kuri
vieSpatavo viduriniais amziais, anaiptol nezlugo
renesanso ir apSvietos metu. Jos pralaiméjimas
vieSajame gyvenime ja dar labiau sustiprino josios
viduje, I8 istoriniy pavidaly Kriks¢ionybé pasitrau-
ké daugiau i Zmogaus viduy ir ten augo naujam uz-
daviniui. Be to, Europos gyvenime buvo Saliy ir
sriciy, 18 kuriy kriks€ioniskoji dvasia niekados ne-
buvo iSstumta. Cia ji palaiké nuolatinj rySi su isto-
rinio gyvenimo formomis, nors ir nebiidama pirma-
eilé Sio gyvenimo apsprendéja. Siuo metu Kriks¢io-
nybé vél iSeina i objektyvinés dvasios sritis, naujai
atgimusi, naujy jégy atgaivinta, sustiprinta ir naujo
uZsidegimo persunkta. KatalikiSkosios Akcijos ide-
ja yra viena i§ naujy Kriks&ionybés apsireiskimo
formuy.

Ta patj galima biity pasakyti ir apie promete-
jizma. Ir jis, aStuonioliktame Simtmetyje perdaves
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vieSaji gyvenima burZuazijai, dél to dar nenusilpo
pats savyje. PrometejiSkoji dvasios struktiira po
renesanso bandymo kiekviena karta vis prasiverz-
davo Europos gyvenime i virSy, kas rodé jo gajuma
ir net nuolatinj stipréjima. Romantikos sajudis
paCiame burzuazijos viduryje kaip tik rodé, kad
prometejiSkoji dvasia gyvenimo gelmése yra labai
galinga. Miisy dienomis prometejizmas iSsiverzia
nacionalizmo ir bolSevizmo pavidalais. Nacionalis-
tinis Zmogaus teigimas ligi jo suabsoliutinimo,
saves iSganymo idéja (Selbsterlosung), neopagoniz-
mo ankStas prisiSliejimas prie nacionalistinio saji-
dzio kaip tik rodo, kad €ia auga naujas promete-
jiSkas Zmogus, kuris yra pasiryZes kovoti ne tik
su savo gimine, bet ir su paciu Dievu. IS kitos
pusés, prometejiSkosios tendencijos taip pat yra
aiSkios ir bolSevizme. BolSevizmas yra kiles i8§
marksizmo. Bet jis jau nebéra marksizmas. Jis su--
kiiré visai kitoki gyvenimo tipa, negu marksistiné
pasaulézitira. Jis atgaivino savyje visas prometejiz-
mo zymes. Idealistinis pobuidis vél jsigaléjo jo
praktikoje. Berdiajevas liudija, kad ,burZuazinis
krikS¢ioniSkosios istorijos tarpsnis maziau Zzadino
energijos ir pasiaukojimo dvasios, kaip Siandieninis
komunizmas... NuoSirdus entuziazmas ir nesalygi-
nis atsidavimas, kurj parodo soviety jaunimas, yra
nepaneigiamas faktas, kurio negalima paslépti. Tai
patvirtina ir toji energija, kuri patrauké komsomol-
cus j piatiletkos realizavima‘®., Tas pats Berdiaje-

8 Probléme du communisme, 17 p.
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vas tvirtina, kad bolSevizme ,kiekvienas jaunuolis
jaudiasi esas naujo pasaulio statytojas“®. Kiirybinis
pasiryZimas ir jtikéjimas i kuriamagsias savo galias
yra charakteringos bolSevistinio Zmogaus Zymeés.

Burzuazija dar tebéra faktiSkoji miisojo perio-
do valdové. Kad ir pakirsta savo Saknyse, ji vis
deélto dar gerai sugeba ginti savo egzistencija ir
savo uzimtas pozicijas. Pralaiméjusi KrikS¢ionybei
helenizmo metu, burZuaziné dvasia kartas nuo karto
vis prasiverzdavo Europos gyvenime. Tokio prasi-
verzimo mes randame 11 Simtmetyje, kada aukstyjuy
sluogsniy — pasauliniy ir dvasiniy — suburzZuazé-
jimas buvo beveik visuotinis ir kada §v. PranciSkuj
reikéjo imtis labaj griezty priemoniy sulaikyti iS-
tizimo bangai, kuri brovési j krikS¢ionisSkajj gyve-
nima. Burzuaziné dvasia prasiverzé ir SeSioliktaja-
me Simtmetyje, kada prasidéjes kapitalizmas palen-
ké Zmones $ios tikrovés kryptimi ir renesansiskaji
idealizma daugeliu atvejy supraktikino ir sumate-
rialino. Galop visiSkai burzuaziS$koji dvasia isigalé-
jo paskutiniais dviem Europos istorijos Simtme¢iais.
Jeigu Siandien ji yra stumiama i$ vieSojo gyvenimo,
tai nereikia manyti, kad ji savo vieta uzleis leng-
vai. Ji turi gery materialiniy priemoniy ginti savo
pozicijoms, ir kova su burZuazija néra né kiek leng-
vesné, kaip kova su prometejizmu ar su Kriks¢io-
nybe,

Pati tad Europos istorija iSugdé visas §ias tris
dvasias. Ji jas subrandino, ji paverté jas didelémis

9 Op. cit. 34 p.
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ne tik psichologinémis, bet ir kultiirinémis galybé-
mis. Dabartyje Sios trys galybés kaip tik ir susiti-
ko. Dabartis yra ilgos evoliucijos padaras. Ji yra
logiSka iSplauka i$ viso Europos gyvenimo vyksmo.
Jeigu kuri nors dvasiné struktiira sykj patenka i
vieSaji gyvenima, ji niekados nedingsta. Ji Siame
gyvenime sustipréja, subresta, iSsivysto ir, atéjus
laikui, vél pasirodo iSvirSinéje istorijos realybéje.
Dabartis kaip tik ir yra toksai laikas, kada sukako
,plenitudo temporum® visoms trims minétoms dva-
sioms. Visos jos §iuo metu yra pakankamai iSau-
gusios, kad galéty kovoti. Seniau, kai istorinis juy
pagrindas biidavo silpnas, jos iSslinkdavo i§ vieSo-
jo gyvenimo be didesniy grumtyniy. Nei renesan-
so pradzia, nei burzuazijos jsigaléjimas nebuvo pa-
Zymétas dideliais sukrétimais, Netaip yra dabar.
Dabar visos trys dvasios, visos trys galybés jau yra
pasiekusios savo amziaus pilnybe, todél jy preten-
zijos duoti vieSajam gyvenimui sava stiliy yra labai-
rimtos ir jy susikirtimas yra neiSvengiamas.

5. TRIJU DVASIU PERSPEKTYVOS

Kokios gali biiti Sito susikirtimo perspektyvos?
Visi Zenklai rodo, kad burZuazija, kaip istorinis pa-
vidalas, Sitoje kovoje pralaimés. Jau Siuo metu jai
yra pakirstos Saknys, panaikinus burzuazija, kaip
socialing klase. Bet ir pati burZuaziné dvasia vis
labiau traukiasi i§ gyvenimo. Pozityvizmas pralai-
mi Zinijoje, esteticizmas mene, moralizmas yra stu-
miamas iS doros, klerikalizmas traukiasi i§ religi-
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jos, demokratizmas’i¥ visuomeninio gyvenimo. Tuo
tarpu, kaip matysime véliau, Sitais stulpais yra pa-
remtas visas istorinis burzuazijos riimas. Bet pra-
laimint Zemés dvasiai atskirose gyvenimo srityse,
netrukus ir visas gyvenimo vyksmas turés iSsivilk-
ti iS burZuaziniy formy. BurZuazija, kaip istorinis
pavidalas, kaip vieSojo gyvenimo stilius, neiSven-
giamai eina prie galo. Bet taj dar nereiSkia, kad
¢ia ziunga burzuazija, kaip dvasiné atskiro Zzmogaus
struktiira. BurzZuaziné dvasia, kaip iSvidinis Zmo-
gaus palinkimas i Sia tikrove, pasiliks visados, nes
ji yra vienas i§ Zmogaus dvasios saity su baitimi.
Zmogus ontologiSkai yra susijes su zeme, todél ir
palinkimas i $ia Zeme niekados nepranyks. Vis
délto Sitoji burzuazisSkoji dvasia bus nustumta j in-
dividualine atskiry asmeny sfera. VieSojo gyveni-
mo ji neapvaldys ir istorijoje, bent tam tikra laika,
didesnés reikSmeés neturés. Tai néra koks nors pra-
naSavimas; tai yra tik nuosekli iSplauka i$ viso Eu-
ropos istorijos vyksmo.

Burzuazijos vietoje, kaip vieSojo gyvenimo
tvarkytojas atsistos prometejizmas. Toji kiirybiné
zmogaus energija, kuri iSsiverzé renesanso metu,
kuri reiSkési romantikoje ir nepaprastuose techni-
kos zZygiuose, Siandien vis labiau skverbiasi i atski-
ry asmeny dvasiag ir vis labiau apvaldo istorinj gy-
venima. O. Spannas yra gerai suprates, kad istori-
ja kuria tik du Zmoniy tipai: iSminéius, kuris yra
sykiu ir Sventasis, ir veikéjas (der Mann der Tat).!’

10 Geschichtsphilosophie, 445 p. Jena 1932.
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Visi kiti, pasak Spanno, vistiek ar jie biity moksli-
ninkai ar menininkai, atsilieka toli uzpakalyje. Vis
délto Siuo metu biity sunku kalbéti apie dabartine
istorija, kaip apie iSminciaus arba Sventojo pada-
ra. Dabarties istorija yra kuriama veiksmo Zmoniy.
Goethés posakis, kuriuo jis iSreiSké visg Fausto ide-
ologija, ,,im Anfang war die Tat"“ yra charakterin-
gas visam musy laiky gyvenimui. Ir tik tie, kurie
gitame veikime dalyvauja, kurie juo tiki ir juo gy-
vena, tik tie dalyvauja Siandieninés istorijos kiiri-
me. Sventasis, kaip istorijos kiiréjas, yra praéju-
siy amziy savotiSka legenda. Sventumas Siandien
yra kuo labiausiai privatinis ir individualinis daly-
kas. Miisy laiky gyvenimas yra sutelktas i veikéjy
rankas. Vis délto Sitie veikéjai néra burzujai. Vi-
sas jy darbas — tai aiSkiai rodo ypatingai naujy
valstybiniy formy kiirimas — yra persunktas pro-
metejiSkaja dvasia. Dabarties istorija vis labiau
patenka j prometeju rankas, kurios daznai késinasi
net suardyti Dievo planus, kad ju vietoje sukurty
ZmogiSkuosius. Dabarties istorijos kiiréjai yra val-
domi idéjos. Gali Sita idéja buiti fantastiSka, gali
ji gniuzdyti net pafia Zmogaus asmenybe, bet viena
yra tikra, kad Siuo metu ji nepataikauja praktikai ir
nepaiso vad. teisiy. Ji nori jsikinyti gyvenimo pavi-
daluose ir juos perskverbti savo galia. Kiekviena
idéja yra totalistiné. Kiekviena nori apimti visa pa-
saulj ir jj pertvarkyti pagal savo iSvidine struktiira.
Stai kodél Siandien prometejiSkos pastangos nepa-
kencia Salia saves kity dvasiy, nes prometejizmas
nori pats vienas apimtj visus pradus ir visas sritis.
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Sitokia prometejiSka totalistiné tendencija Siandien
iSkyla vieSojo gyvenimo horizontuose. Prometejiz-
mui, atrodo, yra lemta sukurti nauja Europos, o gal
ir viso pasaulio gyvenimui stiliy.

KrikSCionybés likimas Sitose grumtynése néra
pavydétinas. Nesusiderindama su prometejizmu,
istoriniame Europos gyvenime savo Salininky ji
daug kur buvo susieta su burZuazija ir apvilkta
burzuazinémis formomis. Sitoms tad formoms kaip
tik ir yra Siuo metu griaunamas pagrindas. Kriks-
cionybés burzuazinés formos, burzuazinis josios
reiSkimosi stilius, vartojamos burZuazinés priemo-
nés turés zlugti sykiu su pralaiminéia burzuazis-
kaja dvasia. Prometejizmas apvalys Kriksc¢ionybe
nuo viso to, kas ja Zemina ir iSniekina, nes, kaip
matysime véliau, KrikS€ionybés susijimas su bur-
zuazine dvasia yra didziausias josios pazeminimas.

Burzuaziniy KriksSéionybés formuy zlugimas
Siandien matyti jau visai aiSkiai. Siandien, sako-
ma, daugelyje Saliy Krikscionybé pralaimi zingsnis
po Zingsnio. Tai yra tik pusiau tiesa. Cia pralai-
mi ne krikSCioniSkoji dvasia, bet tie istoriniai
KrikSCionybés pavidalai, kurie buvo sukurti ant
burZuazinio pagrindo ir kuriy KrikS¢ionybés atsto-
vai arba nesugebéjo arba nenoréjo laiku pakeisti.
Kad su $ity pavidaly pralaiméjimu ir pati krjkscio-
niSkoji dvasia gauna patirti skaudziy smigiy, yra
savaime suprantama. Vis delto Sitas burzuaziniy
formy zlugimas — tegul ir skaudus — paciai kriks-
¢ioniskajai dvasiai yra tik iSganingas. Sitame pur-
gatoriume ji iSsiskaitina ir iSsivalo. Ateities Kriks-
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Cionybé josios atstovy bus Zymiai maziau sutersta,
negu ji yra dabar ir negu ji buvo ypatingai praei-
tyje.

Bet Kriksc¢ionybés likimas tuo dar neiSsispren-
dZia. Ateitis yra prometejizmo rankose, Tuo tar-
pu prometejizmas yra aiSkus ir atviras Krikséiony-
bés neigéjas ne tiek psichologiSkai, kiek ontologis-
kai. Atskiras prometejiSko nusiteikimo Zmogus
dar gali sugyventi su krik$ioniSkaja dvasia. Bet
krikS¢ioniSkasis ir prometejiSkasis gyvenimo sti-
lius iSskiria vienas antra. Krik§ionybé yra atsi-
rémusi | antgamtinj principa. Tuo tarpu promete-
jizmas yra atsirémes i Zmogaus dvasig, i kiirybinj
josios paSaukima. Jeigu tad dabarties istorija vis
labiau patenka prometejizmo itakon, jeigu dabarti-
niam gyvenimui vis labiau yra kuriamas promete-
jiskasis stilius, aiSku, kad KriksCionybé vieSojo
gyvenimo neapvaldys. VieSasis ateities gyvenimas,
jojo institucijos, objektyviné jojo dvasia nebus
persunkti kriksCioniSkuoju principu. Visame gy-
venimo plote vyraus save teigias, i save atsirémes
ir i§ saves semias savo darbams jkvépima Zmogus.
Kriksc¢ionybé bus priversta pasilikti gyvenimo ir
Zmogaus gelmése. Sustipréjusi dél burzuaziniy
tormy praradimo, ji nauja galia persunks iSvidinj
zmogu. Krikséionybéje atgims kankiniy ir apasta-
ly dvasia. KriksCionybé grumsis su prometejizmu
ne vieSajame gyvenime, kaip buvo renesanso metu,
bet gyvenimo gelmése. Kaléjimaj ir lauzai nebebus
artimo pralaiméjimo zZenklai. KriksCionybés at-
stovai labiau supras idéjos galybe. Jie labiau pasi-
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tikés dvasios galia, negu juridinémis normomis ir
organizacinémis priemonémis. Kriks¢ioniSkasis or-
ganizmas pasidarys zZymiai lankstesnis, nes regimi
sustinge jo pavidalai didele dalimi bus sugriauti.
Pneumatiné KrikS¢ionybés pusé bus iSkelta i§ gel-
miy ir jgis pirmenybe prie§ juridine puse.

Krikscionybés tad likimas yra gana paradoksis-
kas. Ateitis jai nezada pavesti vieSaji gyvenima.
Bet, iS kitos pusés, ateitis jai zada dideli laiméji-
ma zmogaus dvasios pasaulyje. Nuo pat viduriniy
amziy pabaigos KrikS¢ionybé neatsigavo, kaip re-
gimos tvarkos valdové, ir, tur biit, neatsigaus nieka-
dos, nes istorinis Sios tikrovés vyksmas neina kriks-
¢ioniSkajai dvasiai palankia kryptimi. Uztat Kriks-
¢ionybé kiekviena karta stipréja, kaip iSvidiné ga-
lia, kaip amzinoji idéja, kaip dieviSkosios dvasios
skleidimasis Zmogaus dvasioje. Prigimtieji, Zmo-
gaus sukurti traptis KrikSCionybés pavidalai subyra
vis labiau. Bet antgamtinis josios pagrindas nepa-
prastai stipréja visy amziy josios Sventyju ir kanki-
niy auka. Ir tik Sitas pagrindas yra laidas, kad
KrikS¢ionybé nezlugs, bet kad ji laimeés, nors ir ne
Sioje tikrovéje,
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PIRMAS SKYRIUS

BURZUAZINES DVASIOS
ESICHOLOGIEA






I. BURZUAZINES DVASIOS ZYMES

1. ISIGYVENIMAS SIOJE TIKROVE]JE

Burzuaziné dvasia néra tas pat, kas ir materia-
listiné dvasia. Tarp burZujaus ir materialisto ne-
visados galima padéti lygybés Zenkla. Tai priklau-
so nuo to, kaip Zmogus santykiauja su medziaga.
Jeigu jis i medziaga zitiri, kaip i naudos bei pragy-
venimo Saltinj, jis tampa burzujumi. Utilitaristi-
né dvasia yra vienas i§ burZuazinés dvasios tipy.
Bet kai zmogus tarnauja medziagai, kaip tokiai,
kai jis savo viduje yra valdomas medziagos idéjos,
jis tampa Sitos idéjos pranasSu bei skelbéju. Toks
zmogus netelpa burzuazijos kategorijoje. Jo ku-
riamas gyvenimo stilius neturi burZuaziniy zZymiy.
Jis net gali biiti savotiSku prometeju. Jis gali su-
sikurti net savotiSka materijos religija ir materi-
nisty sgjudyje. ,,Komunizmas, sako Berdiajevas, ir
teorijoje ir praktikoje yra dvasinés bei religinés
tvarkos apraiSka... (15 p.) Nepaprastoje energijo-
je, kuri i§ jo iSsiverzia, mes randame kaz kokj tos
pirmykstés religijos elementa, gladintj Zmogaus
Sirdyje ir amziy eigos iSvystyta. Tai yra religiné
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energija siely, bolSevizmo pasiysty ateistinés pro-
pagandos tarnybon‘!, BolSeviky kuriamas gyve-
nimo stilius yra materialistinis ligi pat Sakny. Bet

" neteisinga ji biity vadinti burZuazisku. Medziagos
gelmése gludi jvystyta idéja. Kas savo gyvenima ir
veikima Sita idéja apsprendzia, tas yra materialis-
tas, bet dél to jis dar néra burZujus, nes, kaip ne-
trukus matysime, burZuazijai truksta bet kokios
idéjos. Materialistas tampa burzujumi tada, kai
medziagos idéja jis iSkeicia j medziagos duodama
nauda arba j malonuma.

BurZuazinis gyvenimo stilius taip pat néra tas
pat, kas ir burZuaziné socialiné klasé. Burzuazija,
kaip socialiné klasé, yra istorijos padaras, neais-
kus savo turiniu ir neapréZtas savo apimtimi. Sian-
dien Sitoji klasé beveik neegzistuoja. BurZuaziné
dvasia nuo jos nepriklauso. ,,BurZuazinis nusitei-
kimas, sako A. J. Durellis, yra nepriklausomas nuo .
burZuazinés klasés organizacijos. Jis galéjo biti
pirmiau, negu buvo burzuazija, kaip tokia, net negu
buvo zinomas Zodis jai pazyméti. Jis ir Siandien
gali egzistuoti Salia Sitos klasés“?. Be abejo, susi-
formavusi burZuaziné klasé sudaro geras salygas
stipréti burZuazinei dvasiai. Bet ji anaiptol néra
iSvidinio burZuazinio nusiteikimo prieZastis. Prie-
Singai, kai kuriais atvejais, kiek burZuaziné klasé
pasireiSkeé, kaip miesCioniSkosios utilitaristinés ir

1 Probléme du communisme, 15, 16 p.
2 Essai sur les mentalités contemporaines, 15 p. Lou-
vain 1936.
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* hedonistinés kultiiros atstové, ji net buvo burZu-
aziSkosios dvasios sukurta. BurZuaziné klasé dau-
geliu atvejuy buvo tiktai burZuaziSkosios dvasios ob-
jektyvacija socialiniu pavidalu. Nagrinéjant tad
burZuazija, kaip istorine ir kultiirine jéga, daug
svarbiau yra iSnagrinéti burZuazine dvasig, negu
burzuazine klase, kuri Siuo metu jau yra tik istori-
nis palaikas. Tuo tarpu burzZuaziné dvasia yra am-
zina dvasiné zmogaus struktiira, kuri tai iSsiverzia
aikStén, tai gyvena pasislépusi sielos gelmeése.

Pagrindiné burZuazinés dvasios Zymé yra jo-
sios kryptis Zzemyn, Berdiajevas §ita kryptj vadina
,visiS8ku isigyvenimu Zemesnéje srityje“®. Tai
reiSkia, kad Zmogus, vietoje kéles akis i kalnus,
nuo kuriy ateina iSganymas, kaip sakoma psalméje,
jas nukreipia slénin, ¢ia ieSko savo tévynés ir ¢ia
pastoviai jsigyvena. ,,BurZuazinis gyvenimo supra-
timas niekados nepalieka zemés. BurZuaziné
dvasia, sakoma, yra reali. Ji nesivaiko ,utopijuy,
iliuzijy ir svajoniy®. Ji nesiilgi to, kas yra anapus
§ios matomos realybés. Amzinybés ir antgamtés
ilgesio burzuaziné dvasia nepazjsta. Burzujui laikas
yra vertesnis uz amzinybe, ir Sioji Zemé brangesné
uz prarasta roju. Aukso amziaus mitas burZujaus
nevilioja. ISvidinis, nepertraukiamas susijimas su
regima ir ap&iuopiama realybe yra pagrindinis bur-
#uazinés dvasios pergyvenimas. BurzZujus neneigia
to, kas yra aukS¢iau Sio pasaulio. Jis tik neturi

3 De la Destination de ’'Homme, 232 p. Paris 1935.
4 A, J. Durelli, op. cit. 21. p.
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Siems dalykams skonio. Jis nemégsta apie juos
mastyti; jie nesudaro jam gyvenimo problemos; jis
dél ju nevargsta ir nesikankina.

Visai savaimingai burZuaziné dvasia prabilo
ant Taboro kalno apastaly liipomis. ,,Jézus pasiémé
su savimi Petrg, Jokiiba ir jo brolj Jona ir uZsivedé
juos nuosaliai ant aukSto kalno. Tenai jis atsimai-
né jy akivaizdoje: jo veidas Zibéjo, kaip saulé, jo
gi drabuziai pasidaré balti, kaip sniegas* (Mat. 17,
1-2). Apastalams patiko Sitas regéjimés, Sitas pra-
rastos tikrovés Svysteléjimas, ir Petras atsiliepé:
,» VieSpatie, ¢ia mums gera biiti; jei nori, padaryki-
me Cia tris padangtes...”“ (ibd. 4). Kristus nieko
neatsaké i tokj pasitilyma. Bet, kaip labai prasmin-
gai pastebi Sv. Lukas, jis su Moze ir Eliju ,kalbe-
jo apie mirtj, kuria turéjo iSkentéti Jeruzaléje* (9,
31). Tai buvo atsakymas. Apastalai buvo suvilio-
ti Sios tikrovés iliuzijos. Jie Zinojo, kad misa-
sis gyvenimas yra vargas ir riipestis. Jie noréjo is
jo iSsinerti ir paregeti Dievo vaikuy garbés laisve.
Todél kai Taboro kalne jiems Svysteléjo Sitos lais-
vés spindulys, jie pamirSo visa neperkeista pasauli,
visus kitus vargstanéius Zmones ir panoréjo ten pa-
silikti, nes ten buvo gera. Tai buvo burZuazinés
Zmogaus dvasios balsas. Sita dvasia yra suaugusi
su neperkeista Zeme, ir Zemé kalba josios liipomis.
Apastalaj dar nebuvo regéje Kristaus mirties. Jie
dar nebuvo apSviesti Sv. Dvasios. Jie dar nesupra-
to, kad tikra ir pastovi gerové Sioje Zeméje ateina
per kanéia, per katastrofa, per mirti. BurZuaziné
dvasia bijo kancios ir vengia mirties. Bégdama nuo
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viso, kas skaudu, kas tragiska ir kas reikalauja ken-
téti, ji prikimba prie nuSviesty Zemeés pavidaly, ma-
nydama, kad tai perkeistojo, pasaulio formos. ,,Cia
mums gera biiti* yra giliausio burZuazinés dvasios
nusiteikimo iSraiSka, kuri pazymi visa burzuazinio
gyvenimo stiliy, visa jo krypti, jo aspiracijas ir po-
linkius. NuSviestos lygumos yra burzuazinés dva-
sios tévyné. BurzZujus gyvena slényje, kur viskas
yra lygu ir plokséia, LékStumas ir plokStumas
(platitude) yra pagrindinis Sios dvasios bruozas.
,Kalnai, Berdiajevo Zodziais tariant, iSnyksta iS§ ho-
rizonto, palikdami tik begalinj pavirsig‘.

Siuo atzvilgiu Platonas yra amzinas burzuazi-
nés dvasios prieSininkas. Savo mokslu apie siely
atklydima i §i pasaulj, apie amzinyjuy idéjy kosma,
apie dvasios nuolatinj verzimasi atgal i savo tévyneg
jis kaip tik kovojo su savo meto burzuaziniais nusi-
teikimais ir stengési Zmoguje iSkelti amzZinybés il-
gesi. ,,Platonas, sako Foersteris, taip aistringai gy-
vena kito pasaulio tikrenybéje, kaip kad paprastas
Zmogus yra jsikibes i Sio pasaulio daiktus. Kaip
Mykolas Angelas vis sumusSdavo savo statulas, nes
kiekviena jam atrodydavo tik menkas aidas to, kas
gyveno jo sieloje, taip Platonui visa tikrenybeé te-
ra tam, kad priminty ta tobulybe, kuri Svieéia jo
sieloje ir kuri néra i§ Sio pasaulio. Todél Sis pa-
saulis jam atrodo lyg trupmena, lyg neiSpildytas
priezadas, lyg sapnu ir Seséliy karalysté, sulyginus
su tuo auksStesniu biviu, su ta visiSka tikrenybe,

5 Op. cit. ibd.
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kurioje visa yra uzbaigta ir jvykdyta, kas ¢ia yra
stabdoma medziagos ir sunkumos... (6 p.). Plato-
nas mums rodo miisy paciy perskilima, misy girdi-
ma paslaptinga Saukima, kad biitumém tobuli, ir
vienkart Zemesniosios prigimties prieSinimasi tam
Saukimui. Jis primena miisy nepasitenkinima gry-
nais kiino gériais, miisy svetimuma materijos pa-
saulyje. Visa tai turi paklydusia siela pasaulyje
nuvesti atgal i jos pacios gyvenima, jtikinti ja esant
visai skirtinga nuo pojuciy pasaulio. Pavyzdziui,
jis liepia mums jsivaizduoti, kad gyvenam, kaip Zu-
vys juroje, ir saule tematome per vandenj. Viskas
ten Zemai atrodo blanku ir lyg sapne, be ryskiy
spalvy, visi daiktai nuésti siiraus jiiros vandens, bet
mes manome, kad tai yra visa tikrenybé. Bet jei
galétume, kaip zZuvys, bent trumpa laika iSsinerti i§
vandens, pamatytume akimirksnj Sviesingesnj pa-
sauli. Taip yra ir dieviSkai gimusiai sielai $ioje Ze-
méje, Sulyginus su jos amZinaja tévyne, viskas ¢ia
‘jai turi atrodyti, lyg sapnas, lyg Sesélis, lyg prie-
temos“‘. Bet Zmogus gali Situos SeSélius, Sita
nublukusig realybe pergyventi, kaip tikraja savo
vieta, gali paversti ja vienintele démesio verta tik-
rove, gali ja ypatingai riipintis ir pastoviai joje isi-
gyventi. Tai ir bus burZuazinis nusiteikimas.
Platono filosofijos Sviesoje burZujus yra pa-
klydusi siela, kuri pamirSo dieviSkaja savo kilme,
kuri néra patyrusi aukStesnio pasaulio jtakos, to-
dél jo nesiilgintj ir netrokStanti. Stai kodél bur-

6 Kristus ir Zmogaus gyvenimas, 6-7 p. Kaunas 1931.
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Zuazijos vieSpatavimo periodais platoniskoji filo-
sofija nebiina populiari, nes ji Zadina Zmoguje neri-
ma ir pasiilgima to, kas burZuazinei dvasiai atrodo
jeigu jau ir ne svajoné, tai mazy maziausiai nereiks-
minga problema. Platonizmas valdé Europos min-
ti ligi tryliktojo Simtmecio, kada vieSasis gyveni-
mas buvo palenktas kriks¢ioniSkajai dvasiai.” Pla-
tonas atsigavo renesanso metu Florencijos akade-
mijoje, kada prometejiSkasis principas pradéjo pa-
siilgti aukStesnio pasaulio, pavarges savo kiirybis-
kume. Bet platonizmo nerandame paskutiniais
dviem Simtmeciais Europos gyvenime, nes Sis pe-
riodas jau buvo valdomas burzuazinés dvasios. Pas-
kutiniais laikais Europa pateko burZuazijos jtakon,
palinko i Zeme ir todél nukrypo nuo Platono. Bur-
¥uaziné dvasia pastoviai jsigyvena Sioje tikrovéje,
todél nepakenéia nieko, kas ja bandyty nuo Sios
zemés atitraukti.

2, PAVIRSUTINISKA DVASIOS RIMTIS

IS virSaus Zitrint, burZuazinis nusiteikimas at-
rodo, kaip peréjimas i§ jaunuoliSko nerimo j su-
brendusio Zmogaus rimtj. Schillerj ¢ia pakeicia Goe-
theé, Platonag—Aristotelis, §v. Augusting—Sv. To-
mas. ,,Inquietum cor“ nustemba, neberasdamas savo
ilgesiui objekto. BurZuazinis vidaus gyvenimas ap-
sisupa ramybe, kuria burZujus saugo labai stropiai.
Nieko burZujus taip labai nebijo, kaip prarasti is-
viding pusiausvyra. Todél jis pritaria visokiems
projektams, jeigu jie nereikalauja keisti jprastos
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tvarkos. Jis aprobuoja bet kokj sumanyma, jeigu
jo nereikia jam padiam vykdyti. Jis sutikty atlikti
net iv sunkius uzdavinius, jeigu Zinoty, kad neri-
zikuoja pralaiméti, nes pralaiméjimas sukrésty jo
vidy.

Vis délto §itoks nusiteikimas anaiptol néra su-
brendusio Zmogaus rimtis. BurZuazinei dvasiai'at-
rodo, kad iSvidinis nerimas yra nesubrendimo zenk-
las. Bet tikrumoje burZuazinés rimties Saknys ke-
roja visai kur kitur. Jaunuolis dega nerimu dél
to, kad jis dar neturi savos gyvenime vietos, savo
darbo, kad jo ateities planas dar néra paaiSkéjes ir
iSsivystes. Prigimtis jaunuolyje eksperimentuoja
pati su savimi, zitirédama, kam ji tikty. Ji todél
verlia jaunuolj griebtis daugybés darby, vykdyti
daugybe projekty, turéti daugybe minciy ir suma-
nymuy. Tuo tarpu subrendes Zmogus pasidaro ra-
mesnis, nes jo gyvenimo planas jau yra aiSkus. Jis
Zino, kam yra paSauktas, kokia yra jo buvimo pras-
mé ir koki jo laukia uZdaviniai. Bet tai yra tik
psichiné rimtis. Jaunuolis yra neramus savo psi-
che, bet ramus savo dvasia, nes ji dar néra, kaip rei-
kia, atbudusi ir pasiSovusi kiirybiniams zZygiams.
Jaunimo kiiryba visados turi daugiau autokreaci-
nio pobiidZzio, negu objektyvinés prasmés, Visais
savo darbais jaunuolis daugiau kuria pati save, ne-
gu aplinka. Tikrai objektyviis ir reikSmingi dva-
sios Zygiai prasideda tik tada, kai psichéje yra
jiems parengtos tinkamos salygos. Kol Sity saly-
gy dar néra, kol Zmogus dar gerai nezino, kokios
kiirybos ‘jis imsis, tol dvasia lyg ir tyli, nes ji dar
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nezino, kuria kryptimi turés prabilti. Tai yra jau-
nuoliSka dvasiné tyla, ankstai susijusi su psichine-
je jaunimo sferoje vykstanfiomis audromis. Tuo
tarpu suauges Zmogus jau yra ramus savo psiche,
bet neramus savo dvasia. Pereidamas i§ vaikystés
i jaunyste, Zmogus atitriksta nuo pasaulio, iSeina i$
vienybés su aplinka, griZta | save ir save kuria.
Pereidamas i§ jaunystés j subrendusi amziy, Zmo-
gus iSeina iS saves, atsistoja prieSais pasaulj, kaip
prieSais objekta, ir pradeda kurti aplinka. Taj yra
dvasinio nerimo, dvasinés kancios ir dvasiniy dra-
my metas. Tai metas, kada dvasia stoja prieSais
gamta, stengdamasi ja pajungti savo galiai. Subren-
dusio Zmogaus dvasia yra nerami, nes ji yra kiry-
biska.

Tuo tarpu burzujaus dvasia kaip tik yra rami,
Burzujus turi ne tik psichine, bet ir dvasine ramy-
be. Tuo jis skiriasi ir nuo jaunuolio ir nuo subren-
dusio Zmogaus. Savo psichéje burZujus yra ramus,
nes jis jau yra perzenges jaunystés perioda ir su-
brendes. Savo dvasioje jis yra ramus, nes jis yra
nekiirybiSkas. Siuo atZvilgiu burZujus yra pana-
Siausias j vaika. Ir jeigu tik pro Sita visokeriopa
ramybe nekySéioty tragiSkas tokio Zmogaus liki-
mas, psichologiskaj burzZuazinio nusiteikimo Zmo-
nes biity galima priskirti prie infantily kategori-
jos.

IS kur Sitokia dvasios rimtis kyla? Visy pir-
ma i§ burzuazinés dvasios krypties. BurZuaziné
dvasia krypsta | zZeme, | Sitg apliuopiama ir regi-
ma tikrove. Ji nesistengia paregéti tos aukStesnés
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realybés, kurios ilgisi prometejisko ar krikSéionis-
ko nusistatymo zmonés. Ji gyvena tuo, kas yra, o
ne tuo, kas turi bati. Tuo tarpu regima ir fakti-
na biitis yra tikrosios biities tik periferija, tik pats
pavirSius, Regima biitis yra tik lukstas, po kuriuo
pulsuoja gyvasis biities gyvenimas. Tai, ka mes
apéiuopiame ir jauciame, yra tik SeSélis ir atlauza
biities gelmiy ir josios amzinyjy pirmavaizdZiy.
Kai burzuaziné dvasia nepakyla auksciau Sios regi-
mybés, ji tuo padiu nepakyla né prie tikrosios bii-
ties. Ji pasilieka buties pavirSiuje. Tikrasis bii-
ties gyvenimas jai pasidaro neprieinamas. Pasili-
kimas tik Sioje realybéje yra pasilikimas pliko fak-
to srityje. Tai atsisakymas nuo idéjos, kuri visa-
dos stovi aukSc¢iau uz fakta. Savo gyvenimo ap-
sprendimas faktu, bet ne idéja, padaro, kad burzu-
jus nejstengia pergyventi savo viduje kovos uz ide-
ja, uz amzinuosius principus, uz amzinasias tiesas.
Burzujus gali kovoti uz realybe, uz tai, ka jis regi
ir apliuopia, bet jam nesuprantama yra kova uz
idéja, uz principus, uz tiesas. Pasilikdamas gyve-
nimo periferijoje, jis tuo paCiu nesugeba prieiti
prie Sity tiesy, nes ju buties pavirSiuje néra. Jos
gludi buties ir gyvenimo gelmése, Ir reikia tam
tikro gabumo jas i§ Sity gelmiy iSkelti. Pasiliki-
mas tik Sioje tikrovéje, jis naikina dvasios zvilgj
buities gelmésna, ir burzuaziné dvasia pati uzsidaro
kelia i idéjos pasaulj. Ji gali i Sita pasaulj tiketi,
bet josios tikéjimas yra negyvas. Jis neturi jokios
reikSmeés iSvidiniam ir iSvirSiniam burZujaus nu-
sistatymui. BurzZujus gyvena taip, tarsi, $i tikroveé
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biity vienintelé ir, tarsi, amzinyjy principy bei idé-
ju visiSkai nebuty. Siuo atzvilgiu burZujaus filo-
sofija yra Als-Ob filosofija. Jo kuriama kultiira
yra rySkaus realinio ir praktinio pobudzio vistiek
ar ji bty teoriné, ar visuomeniné, ar estetiné, ar
net religiné. Burzuazineés kultiiros neidéjingumas,
josios praktiSkumas ir net pragmatiSkumas yra rys-
kiausia zymé. Burzujaus kiiryboje néra idéjos, kaip
motyvo. BurzZujus turi iSvirSiniy akstiny, bet jis
neturi iSvidiniy motyvy, nes Sitie motyvai gali kil-
ti tik iS turtingo, Zmogaus dvasioje esancio idéju
pasaulio. [ kiiryba burZujus yra stumiamas naudos
arba reikalo. Bet jis néra traukiamas ividinio idé-
jbs grozio ir iSvidinés josios pilnatveés.

Stai dél ko burZuaziné dvasia yra rami. Netu-
réedama savyje idéjos, kuria ji degty, kurios siekty
ir kuria nuolatos gyvenime realizuoty, Sita dvasia
gyvena ramy gyvenima, nes zmogaus vidy sudrums-
ti gali tik idéja. Idéja turi savyje tokiy elementy,
kurie yra vadinami fascinosum, vadinasi, tai, kas
Zmogu traukia, kas ji suzavi savo didybe ir biities
gelmiy atsivérimu. Sita prasme ir N. Hartmannas
yra pasakes, kad ,syki paregéta idéja fascinuoja
zvilgi“’. Idéjos prigimtyje gludi patraukiamoji
galia. Kiekviena idéja, vistiek ar ji bus medziagos
ar Dievo idéja, gali savotiSkai apsésti visa Zmogaus
butybe, nes kiekviena turi savyje mistikos pradu.
Ir juo idéja yra giliau suvokiama, tuo labiau ji
Zmogu patraukia. DidZios idéjos turi tokios fasci-

7 Das Problem des geistigen Seins, 258 p. Berlin u.
Leipzig 1933.



nuojanéios galios, kad ju jtakoje zmogus gali at-
sizadéti savo krasto, savo mylimuju, savo turto ir
net savos gyvybés, Tai aiSkiai matyti Sventyjy,
karzygiy, mokslininky ir menininky gyvenime.
Idéjos slepiama realybé visados Zmogui atrodo tik-
resné ir jdomesné uz ta, kuria jis pergyvena tikro-
véje. Idéjos pasaulis, atrodo, neturjs ty netobulu-
my, kuriy pasitaiko realiame gyvenime. Todél ide-
ja labiau Zmoguy traukia, negu tikrové. Tikrove
idéjos Sviesoje atrodo tik nublukusi, netikra ir ne-
reali. Psichologiskai idéjy realumas yra daug di-
desnis, negu tai, kas kasdieniniame gyvenime yra
laikoma realu. Niekas neiSsizada gyvybés deél sva-
jonés. Zmogus mirSta tik dél to, kas egzistuoja
tikriau, negu jis pats. Sitoji aukStesneé ir tobules-
né idéjos realybé kaip tik ir padaro, kad idéja yra
traukianti blitis — ens fascinosum zmogaus dvasiai.
Zmogus idéjoje regi biities pilnybe; €ia jam atsi-
skleidZia biities misterija; Cia jis pajaucia nenugali-
ma linkima pasinerti j biities gelmes. Jeigu ieSko-
tume pagrindo, kodél idéja yra fascinuojanti — pa-
traukianti, nerastume kitokio, kaip ta, kad idéja yra
dieviSkosios biities atSvaita ir todél slepia savyje
Sitos biities Zymiy. Tuo tarpu dieviSkoji bitis,
kaip yra iSkéles R. Otto® yra fascinuojanti ligi
aukSc¢iausio laipsnio, ligi augustini§kojo ,inhores-
co et inardesco“ — ,bijau ir trokStu“. BurZujui
Sitas traukiantis idéjos pobiidis yra nesuprantamas.
Fascinuojanio prado jis savo dvasioje nejaudia.

8 Plg. jo veikala Das Heilige, Miinchen 1917.
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Joje todél néra nieko, kas burZujy sujaudinty, kas
ji uzdegty, kas sukelty jame nerima, kovas ir i$vidi-
ni samysi. Jis gyvena Salia idéjy pasaulio, todél ne-
sikankina, nes $ioje tikrovéje néra nieko, kas biity
verta kovos ir kanCios. Tik amzinieji principai
kvietia Zmogy kentéti. Kas gyvena $alia $iy prin-
cipy, kam jie nesudaro jo egzistencijos prasmeés,
tas gali gyventi ramiai. BurZujus ramiai ir gyvena.

Individualiniame privatiniame gyvenime S$ita
burZuaziné ramybé apsireiSkia nesidoméjimu esme.
Burzuaziné dvasia pasitenkina tik apraiSkomis, tik
fenomenais, tik tuo, kas galima sugauti pojidiais.
Tai yra visai nuosekli iSvada i§ burZujaus neidéjin-
gumo. Kiekvieno daikto ir kiekvienos gyvenimo
srities esme sudaro idéja. Ji duoda daiktui buvima.
Ji padaro, kad daiktas yra ir kad jis yra toks ar
kitoks. Gyvendamas Salia idéjy, burZujus gyvena
ir Salia daikty esmés. Jis niekados nesistengia jsi-
brauti j daikto gelmes ir atsakyti i klausimg, kas
daiktas yra. Prasmés kategorija burzujui yra ne-
prieinama. Burzujui pakanka Zinoti, kad yra; jis
menkai tesirfipina, kas yra. Tokj nesidoméjima gi-
lesne prigimtimi W. Sombartas vadina zZinojimo i$-
niekinimu — ,,Frivolisierung des Wissens®, ,,Juo
as suprantu, sako Sombartas, Zmogaus nejautruma
atzvilgiu stebukly, kuriy pilnas Sis pasaulis. Im-
kime, pavyzdziui, kultirine filma, kuri Zinojimo
srityje Siandien yra labai praplitusi. Tiesiog bai-
su zitreéti, su kokiu abejingumu atbukusi minia,
visai nesijaudindama, traktuoja intymiausius daly-
kus. Gali &ia buti augmeny ar gyvuliy gyvenimas,
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svetimy tautuy Sventi paprociai, pirmyksc¢io misko
paslaptys ar ledo amziaus pasaulis, persisotinusi
minia viska praryja be baimés, be pagarbos, be savuy
pastangu‘?, Sitoks nesidoméjimas ker$ija tuo, kad
burzujus daug zino, bet beveik nieko neiSmano.
Jam Siuo atzvilgiu tinka atvirkS¢ias pirmyjy pran-
ciSkony posakis: ,,omnia habentes, nihil possiden-
tes“. Daikty esmé iSsprunka burzZujui i§ dvasios
akiy. Jos sugriebia tik fenomenus ir esti jais pa-
tenkintos. Stai kodél i§ burZuazinio nusiteikimo
eina tiesioginis kelias i pozityvizma ir | skepticiz-
ma. Skepticizmas yra specifiSkai burzuaziné filo-
sofija. Ji yra susijusi su burzuazine dvasia ne tik
psichologiSkai, bet ir istoriSkai. Visais burzuazi-
jos vieSpatavimo periodais skepticizmas biidavo is-
tikimas josios palydovas. Taip buvo helenizmo me-
tu, taip buvo ir devynioliktajame Simtmetyje.

Istoriniame vieSajame gyvenime burzuaziné
dvasios rimtis apsireiSkia gyvenimo pusiausvyra.
Pusiausvyros ir inercijos désnis yra burZuazinés is-
torijos pagrindas. ,,Zmogus prigimtyje, sako A. J.
Durellis, yra viena tendencija, kuri kyla i§ burzua-
zinio nusiteikimo, biitent, tendencija j inercija. Ko-
kis biity ekonominis ar politinis rezimas, kuriame
esama, kokia biity rasé, kuriai priklausoma, kokis
biity klimatas, kuriame gyvenama, kokia bty reli-
gija, kuria (26 p.) iSpazistama, ta dieng, kuria iner-
cija apvaldo Zmogy, viskas: tauta, rasé, net religija

9 Das oekonomische Zeitalter, 42 p. Berlin 1935.

54



pereina i antraji plana: zmogus tampa burzujumi‘i°,
Burzuazija visados stengiasi iSlyginti gyvenimo
antinomijas, bet ne aukstesnio prado pagalba, ko
siekia religija, tik niveliuodama tai, kuo jos yra
prieSingos. Burzuazija siekia ne gyvenimo vieny-
bés, bet gyvenimo lygybés. Gyvenimo vienybé Sio-
je neperkeistoje tikrovéje yra negalima. Gyveni-
mo vienybé yra galutinis visos istorijos siekimas.
Bet yra galima gyvenimo lygybé, yra galima gyve-
nimo antinomiju niveliacija, iSnaikinant individu-
alines skirtybes ir hierarchinj organiskuma. Todél
demokratizmas yra pagrindiné burzuaziniy istorijos
periody vieSojo gyvenimo forma. Jis reiSkiasi ne
tik visuomeninéje srityje: jis eina per visa gyveni-
ma, kaip gili reliatyvizmo dvasia. Sukurti gyveni-
mo pusiausvyra ir ja iSlaikyti yra svarbiausi burzua-
zijos uzdaviniai vieSajame gyvenime, Burzuazija
nemégsta jtampos, nemégsta kovos uz principus,
todél nemeégsta, kad gyvenime biity prieSingy pra-
dy. Ji niveliuoja juos, paskandina juos maséje ir
visam gyvenimui uztraukia lygybés skraiste. Indi-
vidualiné subjektyviné burzuazinés dvasios rimtis
pereina ir j vieSaji objektyvini gyvenima. Burzu-
jus tiki | nuolatine ir ramia kultiiros pazanga. Pro-
gresizmo idéja yra kilusi i§ burZuazinés dvasios ir
joje laikosi. Pastoviai jsigyvenes tik Sioje tikrové-
je, tik Sia tikrove vertindamas, burzujus yra pri-
verstas tikeéti, kad kultiira ¢ia, Sioje Zeméje, pasieks
galy gale tokj laipsni, kada josios laiméjimai per-

10 Essai sur les mentalités contemporaines, 26-27 p.
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keis pasaulio pavidalus, sukurdami nauja dangy ir
nauja zeme. BurZujus netiki j prarasta praeities ro-
ju. Bet jis stipriai tiki i ateities rojy, kuris atei-
sias léta, bet nuolatine ir nesulaikoma evoliucija.
Kultiira Zengianti paZangos keliu ZemiSkojo idea-
lo linkuij ir Sitas josios Zengimas esgs nepertraukia-
mas, nenukreipiamas ir nesulaikomas. Kultiiros
progresizmas, tikéjimas i gyvenimo idealy realiza-
vima Sioje tikrovéje yra viena i§ pagrindiniy bur-
Zuazinés pasaulézitiros idéju.

Bet &ia kaip tik ir gluidi burzuaziniy istorijos
periody krizé, BurZujus pamirSta, kad gyvenimo
pazangos pagrindas yra ne inercija ir ne pusiausvy-
ra, bet jtampa ir kova. Konkretus kiekvieno zmo-

_gaus ir visos Zmonijos gyvenimas reiSkiasi pries-
ginybémis. , PrieSginybé yra ZmogiSkojo gyveni-
mo biidas“."! Jtampa tarp Sity prieSginybiy gamina
kiirybinés energijos, kuri varo priekin Zmonijos
istorija. Jeigu istorija tikrumoje progresuoja, tai
tik dél to, kad ZmogiSkasis gyvenimas esti nuolati-
néje prieSginybiy itampoje, kad jis néra iSlygintas
ir suniveliuotas, bet turtingas antinomijomis, svy-
ravimais ir kovomis. Kur néra jtampos, kur jvyks-
ta pusiausvyra tarp gyvenimo antinominiy prady,
ten sustoja kiiryba, ten gyvenimas pradeda stingti
ir jo pavidalai senti. PrieSginybiy iSlyginimas yra
ne gyvenimo, bet mirties désnis. , Vargas paten-
kintiems ir sotiesiems, vistiek kurioje srityje ju

11 Romano Guardini, Der Gegensatz. 172 p. Mainz
1925.
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biity. Mes turime kovoti uZ tai, ka turime, kad vi-
sa tai vis i§ naujo, vis tobuliau, vis su didesne tei-
se turétume. Nereikia noréti pabégti nuo trynimu-
si. Kur jy néra, ten viskas yra apneSama dulké-
mis, apakinama ir pidoma, Itampa yra biitina kiek-
vieno gyvo padaro buvimui ir pazangai. Kai ji is-
nyksta, tuomet ateina mirtis“!%. Cia ir prasideda
burzuazijos tragika. BurZuazija aistringai tiki i{
kultiiros pazanga ir i§ josios laukia iSganymo. Sy-
kiu ji neigia itampos reikalinguma ir niveliuoja
gyvenimo antinomijas, tuo paciu uzsitverdama ke-
lig | siekiama pazanga. Jvesdama | gyvenima pu-
siausvyra, iSlygindama gyvenimo prieSginybes, bur-
zuazija palenkia istorijag mirties désniui. Mirsta
ne tik atskiri Zmonés, ne tik visa Zmonija, bet ir
iStisi istorijos periodai. BurZuaziniy istorijos pe-
riody mirtis kaip tik ir ateina i§ pusiausvyros, ku-
rios 8i neperkeista tikrové negali pakelti. Pusiau-
svyra gali biiti tik religijos perkeistame pasaulyje.
Tik transfigiiracija, bet ne kultiiros paZanga yra
tikrasis kelias j visuoting gyvenimo' pusiausvyra.
Siekdama pusiausvyros, burzuazija pakerta kultiiri-
nei pazangai Saknis, nes Sita pazanga gali reikstis
tik tada, kai pusiausvyros néra. Progresizmo misi-
ja, kuriai burZuazija taip labai tiki, tikrumoje tam-
pa skaudzia iliuzija. Su nepaprastu dzifigésiu ap-
Svietos metu skelbta kultiiros pazangos idéja veliau
pasibaigé giliu pesimizmu ir nusivylimu kultiiros
galia. Kai Spengleris rasé ,,Vakary zlugima“, jis

12 A. Rademacher, Religion und Leben, 20-21 p.
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teisingai nujauté, kad Vakarai zlugs, bet — tik bur-
#uaziniai Vakarai. Siandien mes patys matome,
kaip apSvietos siektoji pusiausvyra yra ardoma, kad
vél susikurty jtampa, kad vél gyvenimas pasidaryty
kiirybinis, kad vél jis galéty tikrai Zengti i vieny-
be — jau ne j Sios tikrovés. BurZuaziné dvasios
rimtis slepia savyje gilia tragika, nors burZuazija
josios paprastai né nejau¢ia. Nesidomédamas daik-
ty esme, iSnaikindamas gyvenimo prieSginybes,
burzujus pasiekia ramybés, bet tuo paciu jis pa-
slenka i gyvenimo mirties SeSélj.

3. ISVIRSINIS PRIGIMTIES VIENINGUMAS

Zmogus yra dualistiné batybé ne tik tuo, kad
jis gyvena tarp dvieju pasauliy, bet ir iSvidine sa-
vo prigimties saranga. Visas jo mastymas, veiki-
mas ir kirimas yra pazymétas antinominiu zenklu.
Zmoguje susikryziuoja gamtinis ir antgamtinis pa-
sauliai. Jame veikia gamta ir dvasia. Jis yra nuo-
latinéje laisvés ir malonés jtampoje. Sitas dualiz-
mas kartais gali biiti vos jauciamas. Bet kartais
jis gali sukurti Zzmogaus viduje iStisa drama, kaip
¢v. Povilo arba $v. Augustino gyvenime. Drvieju
istatymuy jautimas yra amzinas, ir po ju zenklu
vyksta visi Zmogaus Zygiai.

BurzZuazinéje dvasioje Sitas jautimas lyg ir i$-
nyksta. BurZuaziné dvasia néra paini. Pasilikda-
ma biities periferijoje ir tik $ita periferija pasiten-
kindama, ji, atrodo, pabéga nuo tos tragiSkos pai-
niavos, kuri neiSvengiamai lydi prometejiSka ir
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tikrai krikS¢ioniSka dvasia. BurZuaziné dvasia i$
prigimties dualizmo pereina j iSvirSinj prigimties
monizma. Burzuazinéje pasauléziiiroje pirmyksté
nuodémé neegzistuoja. Sutikime, kad dauguma ti-
kin€iyju burzujy Sios tiesos neneigia. Jie tik jo-
sios neatsimena. Jie gyvena ir masto taip, tarsi
zmogus ir pasaulis niekados nebiity nupuoles. Bur-
Zujus pergyvena zmogu, kaip vieninga biitybe, ku-
rioje vieSpatauja taika ir ramybe. Jeigu Sitoji tai-
ka, kartais, ir esti sudrumsciama — burzujus Sio
fakto neneigia, — tai tik dél iSvirSiniy akstiny. Sa-
vo viduje Zmogus esas harmoningas padaras.
Devynioliktojo Simtmecio psichologija kaip tik
ir buvo tokio burzuazinio monistinio nusiteikimo
rezultatas. Ji tyré psichinj gyvenima abstrakdciai,
nepaisydama to realaus skilimo, kuris vis délto
gludi paCiose zmogaus gelmése. Ji tyré tiktai sa-
mone. Tuo tarpu Zmoguje samonés gyvenimas
yra tik viena jo turtingo, komplikuoto ir maiStingo
vidaus gyvenimo funkcija. Be samonés Zmoguje
yra dar pasamoné ir antsamoné. Kiek antsamonés
gyvenimas Zmoguy veda i idéjy, i mistikos, apskri-
tai, i antgamtés sritis, tiek pasamonés gyvenimas
ji traukia i gamta, i Zeme, | kiing. Antsamonéje
Zzmogus suseka dieviSkaja savo kilme. Pasamonéje
jis patiria, kad jis yra iSkrypusio instinkto ir li-
gusty polinkiy butybé. Modernioji psichopatolo-
gija ir psichoanalizé mums kaip tik ir atskleide
Sita savotiS§ka Zmogaus prigimties struktiirg, apie
kurig Krik§&ionybé kalbéjo jau nuo pat pradZzios.
Freudo mokyklos darbus galima vertinti labai jvai-
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riai. Galima juose rasti tam tikros tendencijos,
kuri Zymiai sumazina jtikinanéiaja psichoanalizés
galia. Psichoanalizés bandymas tapti gyvenimo fi-
losofija ir Zmogaus metafizika yra i§ esmés klaidin-
gas. Bet viena yra neabejotina, kad psichoanalizé
turi nuopelny pasamonés gyvenimo atradimui ir
aiSkinimui. Nevisados Sitie aiSkinimai yra teisingi.
Dar dazniau jie yra per pladiai taikomi, Bet visi
jie kyla i§ tos srities, kuri Zmoguje ilgus laikus
buvo menkai pastebéta ir dar menkiau vertinama.
Pasamonés gyvenimo atskleidimas parodé, kad Zmo-
gus visame savo veikime yra apsprendZiamas ne tik
samoningo nusistatymo, bet kad jis daznai yra val-
domas paslépty instinkty, paslépty aistry ir nesa-
moningy geiduliy. Psichoanalizé patvirtino Klages
— Schelerio paziiira, kad Zmogus, kaip gamtos pa-
daras, yra ligiistas gyviinas — homo morbus, kad
Salia kilniy nusistatymy, Salia dieviSkojo prado
jame gyvena gyvulio prigimtis, netekusi sveiko
instinkto ir sykiu nepaklusni dvasiai. ,Zmogus,
kurj stebi Siandieniné psichologija, sako Berdiaje-
vas, turi savyje ne tik samone ir dabartinj sielos
padéjima. Jis suranda savyje taip pat archainj Zmo-
gu, vaikiSky instinkty baitybe, neurastenika ir pa-
misélj“!®, Visa tai taip supainioja Zmogaus prigimti,
kad kiekviena monistiné paziiira | Zmogy yra nevai-
singa, neiSaiSkinanti nei Zmogaus veiksmy nei gyve-
nimo struktiiros. Zmogaus prigimtis yra suskilusi
ir kencia dél sito suskilimo.

13 De la Destination de I'Homme, 94 p.
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Tuo tarpu burZuaziné dvasia Sitos skilimo tra-
gikos nepergyvena. Burzujus gyvena samonés lygu-
mose. Antsamonés gyvenimas jam yra neprieina-
mas. Kiekviena aukstesnio pasaulio apraiSka, kiek-
viena pakilesne idéja, kiekviena jkvépima jis laiko
svajonémis, kurios neturi jam realios reikSmeés,
Aukstesnis idéju kosmas niekados nenusileidzia i
iSvidinj burzujaus gyvenima. Antsamonés sritis
burzuazinés dvasios yra paraliZuota. Pasamonés
gyvenimas su savo instinktais taip pat neparodo
savo galios, nes burZujaus gyvenimas yra apipintas
,gerais paprotiais ir tradicijomis®. VieSoji nuomo-
né, luomo reikalai, biznio pasisekimas neleidzia bur-
zujui paklausyti Zemesnés savo prigimties balso.
W. Sombartas ironiskai vaizduoja burZujaus mora-
linj nusiteikima Zemesniyjuy aistry atzvilgiu. Bur-
zujus, pasak Sombarto, turi tam tikra dorybiuy skai-
¢iy, kurios visos sueina i vad. burZuazinj padoruma
— ,,die biirgerliche Wohlanstdndigkeit®. BurZujus
turi korektiSkai gyventi. Jis turi ,susilaikyti nuo
bet kokio eikvojimo, turi dalyvauti tik padoriose
draugijose, neturi biuiti girtuoklis, loSikas, mergi-
ninkas, turi eiti sekmadienj MiSiy ir pamokslo,
trumpai, jis turi ir iSvirSiniame savo elgesyje pa-
sauliui pasirodyti geru burzZujumi — dél biznio in-
teresy (162 p.), nes toks gyvenimo biidas pakelia
kredita“!*. Sombartas Sitas savo pastabas taiko eko-
miniam burzZujaus tipui. Bet mutatis mutandis
jos tinka ir visai burZuazijai, BurZujus neturi pa-

14+ Der Bourgeois, 162-162 p. Miinchen u. Leipzig 1923.
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kiliy ikvépimy ir spirianéiy idéju. Aukstas idealiz-
mas, pasiaukojimas, i§sizadéjimas jam yra nepriei-
namas. Bet jis neturi né deginanciy aistry. Antsa-
monés ir pasamonés jégos burzujaus dvasioje yra
nustumtos j tolimus sielos uzkampius, Jos gali ap-
sireiksti tik netiesioginiu buidu, tik pro tam tikra,
Freudo Zodziais kalbant, ventili: pro patogumu
nora, pro komforta, pro skrupulingg ripinimasi
savo sveikata, pro filantropinius darbus. Burzujus
gyvena samonés srityje ir todél sunkiai pajaudia
Zmogaus prigimties dualizma ir visa ta chaosa, ku-
ris verda Zmogaus viduje. BurZujaus netraukia nei
antgamtinés idéjos nei gamtiniai instinktai. Jis,
sakoma, yra sveikas ir normalus Zmogus. Jis yra
monistas.

Bet, Sitas jo prigimties monizmas, Sitas vienin-
gumas yra tik iSvirSinis. BurZuazinis nusiteikimas
Zmogaus prigimties dualizmo nepanaikina. Jis ji
tik aptemdo. Jis uztraukia ant suskilusios prigim-
ties iliuzijos skraiste ir tuo padiu Zmoguy apgauna.
Kiekvienas stengiasi, kad jo prigimtyje biity atsta-
tyta taika ir harmonija, kad pasamoné ir antsamoné
sueity vienybén apSviestos samonés srityje. Toji
iSvidiné drama, kuria Zmogus gyvena, néra normali
jo vidaus pasaulyje: josios neturéty biiti, ISvidiné
vienybé yra visy misu dorinis siekinys, net visos
dorinés kultiiros galutinis tikslas. Bet vienintelis
kelias, kuris veda j realy iSvidinj prigimties suvie-
nijima yra religinés transfigiiracijos kelias. Pri-
gimties vienybé yra atstatoma tik Sventumo atveju.
Cia jvyksta taika tarp sielos ir kiino, tarp dvasios ir
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gamtos. Cia atsinaujina pirmykséiai nekalti santy-
kiai tarp atskiry biities sri¢iy. Bet tai jau yra ne
prigimtos evoliucijos, ne kultiirinés pazangos, bet
antgamtinés malonés rezultatas. Sventasis tuo ir
skiriasi nuo burzujaus, kad pirmasis visa savo gy-
venima perkelia i antsgmonés sritis, leisdamas tuo
biidu savyje jsigaléti dieviSkajam pradui. Tuo tar-
pu burZujui Sitas pradas neturi praktinés reikSmes.
Burzujaus dvasia nekovoja ne dél to, kad ji Sita
kova jau biity laiméjusi, kaip Sventieji, bet kad ji
iSviso Sitos kovos neveda. BurZujus niekados nepa-
kyla i antsamonés sritis ir nenusileidZia i pasamo-
nés gelmes, Tarp Sity dvieju Zmogaus prigimties
sfery néra jtampos, nes burZujus jas yra perskyres.
BurZujaus prigimties vieningumas yra ne iSvidinis,
bet tik iSvirSinis. Tai prigimties prady suniveliavi-
mas ir jy atitolinimas vienas nuo kito. Reikia pri-
pazinti, kad Sitoks iSvidinés jtampos panaikinimas
ramina Zmogy. BurZujus jauciasi esgs patenkintas.
Poety ,,nesolios dvasios” jis nepazista. Bet, i§ ki-
tos pusés, itampos nebuvimas padaro zmogu ploks-
¢ia ir nevaisinga. Pusiausvyros burZujus siekia ir
iSvirSiniame ir iSvidiniame gyvenime. Bet metodas
Sitai pusiausvyraij sudaryti ir palaikyti visur yra tas
pat: panaikinti jtampa tarp prieSginybiy. Todél
rezultatai taip pat yra visur vienodi. Kaip iSvir§inis
objektyvinis gyvenimas be jtampos pradeda senti ir
stingti, taip iSvidinis gyvenimas j§senka ir neten-
ka kiirybinio uzsimojimo. Sventasis, eidamas tikru
prigimties vienijimo keliu, kiekviena sykj darosi
vis kiirybiSkesnis. Burzujus, vaikydamasis i$virsi-
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niy iliuzijy ir apgaudinédamas pats save, kiekviena
syki darosi vis skurdesnis ir plokStesnis. Sventasis
i§ esmés yra dvasios zmogus. BurZujus i§ esmés
yra psichés Zzmogus. BurZujus yra neperkeistas,
nepatyres transfigiiracijos jtakos, todél neSioja
savyje tokj pat gily dualizma, kaip ir kiekvienas.
Tik jis Sito dualizmo nejauéia, i ji netiki ir jo
nepergyvena. ZmogiSkosios prigimties menkysté
burZuazinéje dvasioje byloja nepaprastai tragiskai.

4. NEKURYBISKUMAS

Burzuaziné dvasia néra kurybiska. Ji gali ir
sugeba gerai pasinaudoti tuo, kas jau laimeéta. Ji
gali gerai perteikti kity kiirinius, bet ji pati negali
sukurti nieko gilaus ir originalaus. Burzuazija kul-
tira palaiko. Bet ji josios nekuria, - suprantant
kiiryba pacia giliausia prasme. Kultiiros kiirimas
visados reikalauja, kad Zmogaus dvasia biity susi-
jusi su giliausiomis buties paslaptimis, su biities
prasidéjimo misterija, su aukStesniuoju Zmogaus ir
viso gyvenimo pradu. Kiryba yra nuolatinis dva-
sios teigimas santykiuose su gamta, nuolatiné kova
uz dvasios nepriklausomybe ir virSenybe, nuolati-
nis gyvenimas dvasinése sferose. Tuo tarpu burzu-
azijai kaip tik triiksta minéto susijimo su bities
gelmémis. BurzZuazija gyvena biities periferijoje.
Gyvenimo paslaptys jai yra nerealios, Prasidéjimo
misterija jai yra nesuprantama ir nepatiriama. Bur-
zuaziné dvasia nekovoja su gamta ir neteigia savo
virSenybés. Ji gyvena psichologinéje sferoje ir i
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kiiryba ziiiri, kaip | vieno pavidalo pavertima kitu,
kaip i vienos ruSies energijos pakeitima kita riisi-
mi. Originalus kiirybos aktas, kuris i§ nebities
iSvesty nauja biitj, burZuazinej dvasiai yra sunkiai
prieinamas, nes originalus gyvenimas ir originali
kiiryba gali kilti tiktai i§ buties gelmiy, ne i§ peri-
ferijos. Tik buties gelmés yra susijusios su nebiiti-
mi, kaip su kiekvieno originalumo ir kiekvienos
kiirybos salyga. Kas | Sitas gelmes nenusileidzia,
keno dvasiai jos yra uZsivérusios, tas negali biiti
nei originalus neji kiirybiSkas. Burzujaus gyveni-
mas yra kompiliacija jau iS§ esanciy prady, jau iS
esanéiy idéjy, jau i§ esanCiy jausmy. Burzujaus
kultiira yra kompiliacija i§ prometejiskosios ir
krik§¢ioniSkosios dvasios laiméjimy.

Sitoje vietoje jivyksta skaudziausia burZuazijos
drama, nes ¢ia burzuazija susikerta ne tik su zZmo-
gaus paskyrimu, ne tik su moraline pareiga kurti,
bet ir su pafia Zmogaus ontologine prigimtimi.
Zmogaus kurybiSkumas yra pirmyksStis jojo pra-
das, kuriame gliidi visi kiti pradai. Zmogus yra
protingas tam, kad galéty kurti. Zmogus yra va-
lingas tam, kad noréty kurti. Zmogus jaucia tam,
kad realiai kurty. Zmogus galop yra tiek, kiek jis
kuria. Kiiryba yra neiSnaikinamas Zmogaus dva-
sios charakteris, nes pati dvasia, kuri nuolatos tam-
pa, tampa tik kiiryboje, ISvidinis dvasios tapsmas
yra nuolatinis kiirimas, nuolatiné autokreacija. Ta
momenta, kai Zmoguje absoliuciai paliauty bet ko-
kia kiiryba, ir Zmogus paliauty egzistaves. Tiesa,
tai yra nerealus atsitikimas, nes joks samoningas
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nusistatymas negali panaikinti Zmogaus sielos kii-
rybiSkumo, kaip lygiai joks net ir fanatiSkiausias
materialistinis jsitikinimas negali panaikinti sie-
los dvasingumo. Kiirybinis Zmogaus charakteris
yra tasai elementas, kuris ji sieja su Dievu. Zmo-
gus yra panaSus i Dieva tuo, kad jis yra kiirybis-
kas, nes Dievas Zzmoguje yra apsireiSkes, kaip Ku-
réjas. Dievo, kaip Kiiréjo, atvaizdas yra ontolo-
ginis kiirybinio Zmogaus nusiteikimo pagrindas.
Zmogus kuria dél to, kad jis neSioja savo ontolo-
ginéje esméje ispausta Dievo Zyme'®.

Todél ir burzuazija, kad ir labiausiai nekiiry-
biné, ontologiniu atzvilgiu Zmogaus kurybiSkumo
iSnaikinti negali. PaCiose savo gelmése zmogus vi-
sados kuria, nes kiiryba yra ir paZinimas, ir noréji-
mas, ir jausmy patyrimas. 'Vis délto burzuazinis
nusiteikimas panaikina Zmogaus kurybiskuma mo-
raliniu ir praktiniu atzvilgiu. Zmogus nejaucia
moralinés pareigos kurti. Jis nejaucia atsakingu-
mo uz pasaulj, jis yra atsiskyres nuo kosmo likimo
ir nesistengia praktiSkai Sitame likime dalyvauti.
BurZujus labai grieZtai reiSkia savo teises pasau-
lio atzvilgiu. Tarnybinis pasaulio pobudis ji dziu-
gina. Gamta jis laiko skirta Zmogaus reikalams ir
nejaudia turjs kokiu nors pareigy josios atzvilgiu.

15 Pladiau apie Zmogaus kiirybi§kuma mano yra rasy-
ta ,,Kultiiros filsofijos jvade®“ 183-197 p. Kaunas
1936. Graziai kiirybini mogaus charakteri yra i$-
kéles N. Berdiajevas savo veikale ,,Der Sinn des
Schaffens® (Tiibingen 1927) ontologiniu atZvilgiu

ir savo veikale ,,De la Destination de 1'Homme’
(Paris 1935) moraliniu atzvilgiu.
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Sv. Povilo mintis, kad pasaulis kaip tik dél miisy
kencia skausmus ligi Siol, burZujui yra nesupran-
tama. Sitoks nusistatymas veda burZujuy j biities
plokStumas ir jj padaro savo paties giliausio pa-
grindo neigéju, Kiirybinio Zmogaus paskyrimo
neigimas yra tuo paciu neigimas Zmogaus panaSu-
mo j Dieva. Berdiajevas yra pasakes, kad ,jei
Zmogus nori ligi galo teigti save, jei jis nenori
prarasti savo kiirybai Saltinio ir tikslo, jis turi
teigti ne tik save, bet ir Dieva. Jis turi teigti sa-
vyje Dievo atvaizda“!®. Tuo tarpu Sitas teigimas
eina tiktai per kiiryba. Tiktai kiiryboje Dievo at-
vaizdas apsireiSkia regimai ir iSplinta visame Zmo-
gaus gyvenime. Nekiirybiné burzuaziné dvasia nu-
blukina Dievo atvaizda ir tuo paliu sumenkina
zmogaus prigimtj. VisiSkaj jo panaikinti ji nejsten-
gia. Bet ji aptemdo ji, nustumia jj i periferija,
padaro tik pusiau realy ir neturintj beveik jokios
reikSmés praktiniam burZujaus gyvenimui. Neki-
rybinis burZujaus gyvenimas yra tik pusiau Zmo-
giSkas gyvenimas,

IS kitos puseés, burzujus, jeigu ir kuria, tai jis
nuidealina kiirybos pobuidj, paversdamas ja prie-
mone asmeniniam privatiniam gyvenimui pamalo-
ninti. BurZuazijos gyvenime kiiryba turi tiktai
subjektyvinés prasmeés. Objektyvinis josios pa-
skyrimas, kurj ligi vienasaliSkumo pabréZia prome-
tejizmas, burZuazijoje yra netekes prasmés. Bur-
Zujus, jeigu kuria, tai kuria ne pasauliui ir ne bi-

16 Der Sinn der Geschichte, 213 p. Darmstadt 1924.
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¢iai, bet Zmogui ir jo interesams. ,,Burzujus, sako
A. J. Durellis, negalvoja, kad darbas yra pareiga
ir gali tapti Zmogui smagumu. Jis nezitiri j savo
pensija, kaip i logiSka savo darbo iSplauka arba
kaip j teise to, kuris nebegali dirbti. Jis dirba ne
dél to, kad atlikty socialine funkcija arba religine
pareiga arba kad valdyty kitus. Jis dirba sau pa-
iam, jis dirba tiems linksmiems metams, kuriuos
tikisi praleisti véliau. Jis nori per tam tikra nu-
statyta laika &ia, Zeméje, pasiekti atlygio uz tai,
ka jis veikia Siag diena‘‘’. Kiuryba, buidama savo
esme aukSCiausias prigimtosios tikrovés gyvenimo
tikslas, burZuazijai virsta priemone gyvenimui pa-
grazinti. Cia burZuazija susikerta ne tik su Zmo-
gaus prigimtimi, bet ir su kiirybos esme. Ideali-
nis kiirybos pobiidis ir objektyvinis josios paskyri-
mas yra nepermaldaujamas prieSas kiekvienos bur-
Zuazinés — miesCioniSkos kultiiros. Jis atidengia
burZuazinés dvasios plokStuma, jis nupléSia iliu-
zijy $yda nuo visos burZuazinés kultiiros ir parodo
josios nevertinguma.

Gyvenimo paslaptis yra kiirybos paslaptis. Kas
§itos kuirybos atzvilgiu yra neutralus, tas néra nei
gilus nei vertingas. Biities vyksmo gelmes, visa
jo tragika ir palaima galima patirti tik tada, kai
zmogaus dvasia pati kuriamai jame dalyvauja, kai
ji susijungia su Sitomis gelmémis ir organiSkai i
jas isiglaudzia. Gyvenimui yra reikSmingas tik
prometejizmas ir krik§€ioniSkumas, bet niekados ne

17 Op. cit. 22 p.
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burZuaziSkumas. Tiesa, burzuaziné dvasios struk-
tiira yra amzina. Ji, pasak Berdiajevo, turi net
eschatologinj charakteri. Ji yra viena i§ gyveni-
mo formy ir daugeliuj net vienas i§ gyvenimo tiks-
ly. Bet Berdiajevas priduria, kad ,,vienas i§ eti-
niy imperatyvy — ir tai pats reikSmingiausias —
kaip tik ir yra iSrauti Sito tikslo Saknis ir sukliu-
dyti eiga j Sita tiksla“!®. BurZuaziné dvasia yra
amzinas Zmogaus menkystés liudytojas, kuris eg-
zistuos ligi pat Sios tikrovés galo. Prometejizmas
ir Krikséionybé kovoja ir visados kovos su Situo
liudytoju, nes abi Sios dvasios stengiasi pakelti
zmogy i jam prideranéias aukStumas. Gyvenimo
gelmiy burzuazija niekados nevaldo. Ji valdo tik
gyvenimo pavir§iy. BurZuazija gyvenimo, kaip
tokio, nekuria. Ji kuria tik gyvenimo manieras.
Josios kiiryba yra tik papuoSalas, tik drabuzis, ku-
ris Zzmogaus dvasig ir josios Zygius daznai slégia
ir jiems kliudo. Rousseau griezta kova pries kul-
tiura tikrumoje buvo kova prie§ burZuazine kulta-
ra. Ir Siandien prometejiSkosios struktiiros Zmo-
nés, kuriy matome bolSevizme ir nacionalizme, ne-
draugingai pasisakydami kultiiros adresu, tikru-
moje pasisako prie§ burZuazinj gyvenima, pries
burZuazinius jo pavidalus ir prie§ burZuazines jo
formas. BurZuaziné kultiira yra pavirSiaus kultiira,
Todél burzuazijos jsigaléjimas kultiiroje yra pir-
mas civilizacijos Zenklas ir pirmas Zingsnis i su-
barbaréjima. Kai Zmogus savo viduje pasidaro ne-

18 De la Destination de ’Homme, 233 p.
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kiirybiSkas, kai jis netenka objektyvaus kultiiros
supratimo, tuomet ateina naudojimosi periodas,
paskui kurj iS 1éto slenka ir barbarybé. Tarp bur-
Zuazijos ir barbarijos yra iSvidinio panasumo. Mis-
ti svetimais laiméjimais galima tik trumpg laika.
Jeigu Sitie laiméjimai néra nuolatos papildomi
naujais, jeigu Zmonés néra skatinami imtis drasiy
kultiiriniy Zygiy, jeigu jie sugeba tik pasisavinti
ir perteikti, bet nesugeba kurti, savaime supranta-
ma, kad barbariSkas periodas néra toli. Burzuazi-
niy istorijos tarpsniy kultiira nei§vengiamai sulau-
kia savo galo. Kas Sita gala padaro: iSvidinis pa-
krikimas ar iSvir§inés priezastys néra taip svarbu.
Stai dél ko tarp kiirybinés dvasios, vistiek ar ji
blity prometejiSka ar kriks§¢ioniSka, ir burZuazinés
dvasios eina nepertraukiama kova, nes tai yra ko-
va uz aukStesnio gyvenimo pagrindus, uz zmogaus
kilnuma, uz istorine Zmogaus ir visos zmonijos mi-
sija, uz zmogaus apsauga nuo subarbaréjimo ir sy-
kiu uz visos kultiiros likima®®.

19 Burzuazinés dvasios Zymés gali kai kam atrodyti
nupiestos per daug juodomis spalvomis. I§ tikro,
toksai priekaiStas galéty biuiti svarstytinas, jeigu
mes negyventume tokiame amziuje, kada net auks-
Ciausiy gamtinio ir antgamtinio gyvenimo sriéiy
atstovai yra pastoviai Sioje tikrovéje isigyvene,
sustinge savo viduje, nekiirybiSki, nieku nesidomi;
jeigu nematytume, kaip gyvenimas eina jiems pro
8ali, kaip naujos jégos ir naujos idéjos vel grazina
gyvenimui itampa, kaip gyvenimo prieSginybés vél
pradeda grumtis ir kaip iStisa burZuaziSkai nusitei-
kusi masé su savo vadovais prieSakyje viso to ne-
mato, visu tuo nesirfipina ir dél viso to nesijaudi-
na. Tuomet, suprantama, gyvo zZmogaus spalvos
lavonui piesti nebstinka.
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II. BURZUAZINES DVASIOS TIPAI

Pastovus jsigyvenimas Sioje tikrovéje yra
bendra burZuazinés dvasios zZymeé. Bet Si regima
ir apéiuopiama tikrové, §i miusy Zemé susideda i§
dvieju pagrindiniu prady: i§ gyvybés ir i§ medzia-
gos. Gyvybé ir medziaga yra dvi pagrindinés mi-
sosios tikrovés biuitys, kurios mus prie saves trau-
kia ir riSa. BurZuazinio nusiteikimo Zmonés, §lie-
damiesi prie Sio pasaulio, Sioms abiems biitims
jauéia iSvidinés simpatijos ir prisiriSimo. Jie abi
jas myli, jie jomis abiem riipinasi ir net jas ado-
ruoja. BurZujus niekados negali paneigti nei ka-
no nei kiing apsupanéio pasaulio. Asketinés pir-
muyjy KrikS€ionybés amziy anachorety praktikos ir
neturto jzadas dabartiniuose -vienuolynuose burZu-
jui yra sunkiai suprantami dalykai. Burzujus my-
li kiina ir myli Zeme.

Vis délto Sita meilé néra vienoda. Prisirisi-
mas prie kiino ir prisiriSimas prie materialiniy
daikty yra Zadinamas visai kitokiy motyvy ir prak-
tikoje kitaip apsireiSkia. Burzujus, kuris labiau
linksta | kiina, vadinasi, | gyvybe, yra Zadinamas
veikti hedonistinio motyvo. Tuo tarpu burZujus,
kuris labiau linksta j materialinj pasaulj, esti stu-
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miamas utilitaristiniy akstiny. Pirmasis ieSko
malonumo, antrasis — naudos. Todél platiis bur-
Zuazijos sluogsniaj pasidalina j du pagrindinius ti-
pus: [ hedonistinj tipa ir j utilitaristinj tipa. Pir-
masis burZujaus tipas yra kiino Zmogus: homo vi-
talis. Antrasis burzujaus tipas yra ekonominis
Zmogus: homo oeconomicus, nes nauda apsireis-
kia visados ekonominémis formomis. Abu juodu
turi nemaza bendry zZymiy. Bet juodu turi ir ne-
maza skirtybiy, kurias kaip tik ir pravartu bus ¢ia
iskelti.

Sitie du burZuazinés dvasios tipai yra pagrin-
diniai. Jie apima visus kitus, kurie yra ne kas
kita, kaip Sity pagrindiniy tipy miSiniai arba niu-
ansai. BurZujus, krypdamas | Sia tikrove, tuo pa-
Ciu yra priverstas krypti arba i gyvybe, ieSkoda-
mas malonumo, arba i materialinius daiktus, ieSko-
damas naudos. Hedonistinis ir utilitaristinis nu-
siteikimas iSsemia bendra burZuazinj nusiteikima.
Sitie du burZuazinio nusiteikimo tipai eina per vi-
sas gyvenimo sritis. Visur, kur tik burZuaziné
dvasia pasirodo, ji pasirodo arba hedonistine arba
utilitaristine forma. Visur, ir moksle, ir mene, ir
doroje, ir net religijoje hedonistinis burZujus ies-
ko malonumo, o utilitaristinis — naudos.

1. HEDONISTINIS BURZU]JUS
Pagrindiné burzuazinés dvasios Zymé — josios
isigyvenimas $ioje tikrovéje — yra ry8ki ir hedo-

nistinio burZujaus gyvenime. Tik ji ¢ia yra spe-
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cifikuota. Hedonistinis burZujus pastoviai isigy-
vena savame kune. Kino sferos jam tampa tikraja
tévyne. Kiininio principo reikalavimaij pasidaro jo
veikimo akstinais. Ne protinés idéjos, ne reflek-
sija, net ne nauda valdo hedonistinio burZujaus gy-
venima, bet kiino reikalavimai. E. Sprangeris,
kalbédamas apie miisojo AS§ tipus ir objektyvios
tikrovés sluoksnius, pastebi, kad ,,yra be galo daug
zmoniy, kurie save stipriausiai jaudia kaip tik Sio-
je kiino reikalavimy patenkinimo srityje; jie yra
linke statyti lygybés Zenkla tarp savojo AS ir to,
kas yra po ju oda“!. Hedonistinis burZujus nejau-
¢ia skirtumo tarp fizinio Zmogaus biitybés prado
ir dvasinio. Kiino reikalai, jo aistros, jo pergyveni-
mai jam tiek ankS$taj jsijungia i asmens sritj, kad
jie, tarsi, susilieja su dvasine sritimi, ir burZujus
pradeda nebeskirti, kur byloja kiuinas, o kur dva-
sia. E. Sprangeris §ita tipa visai teisingai vadina
,kiininiu AS§“ — | Kérperich®, kuris ,,savo funkci-
jose yra labai ankS$tai susietas su kanu'?. Kitame
savo veikale Sprangeris ji vadina ,,pasinérusj i ku-
no pergyvenimus“®. Tuose Zmonése, kuriuose Si-
tas kiininis AS vyrauja, ,grynas gamtinis pradas
yra dar labai stiprus. Kraujas juos daro laimin-
gus arba kankina. Svarbiausias juy egzistencijos
jausmas kyla i§ Sito kraujo Sélsmo“‘. Kraujo bal-

1 Lebensformen, 97. p. Halle a. S. 1930.

2 Op. cit. ibd.

3 Psychologie des Jugendalters, 353 p. Leipcig 1932.
4 Op. cit. ibd.
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sas Cia paprastai nustelbia dvasios balsa. Hedonis-
tinis burZujus apsisprendzia pagal gyvybinius sa-
vo instinktus.

Vis délto kiino reikaly tenkinimas hedonistinio
burzujaus gyvenime yra labai savotiSkas. Kiinas
kiekviena zmogy spaudzia ir verdia jj patenkinti.
Niekas néra laisvas nuo to nuodémingo kiino, dél
kurio skundési Sv. Povilas. Miusy egzistencija
Sioje tikrovéje yra esmingai susieta su kiino reika-
ly patenkinimu. Bet Sitas patenkinimas gali apsi-
reiksti dvejopai. Kiinas reikalauja patenkinti jo
norus visy pirma dél to, kad Sitie jo norai yra
nukreipti i tam tikra objektyvy tiksla. Kino gy-
venimas néra ligi gelmiy chaoti§kas. Tiesa, didele
dalimi fizinis misy pradas yra iStriikes i§ dvasios
valdZios ir priezifiros. Bet net ir Sitas iStrukes kii-
nas dar néra prarades tikslingumo. MaiStingame
ir pusiau chaotiSkame savo gyvenime jis vis delto
siekia tam tikro objektyvaus tikslo ir tam tikros
objektyvios gérybés. Sitasai tikslas arba Sitoji gé-
rybé kaip tik ir yra pirmaeilis kiino reikalavimy
pagrindas. Kiinas reikalauja, kad zmogus valgyty,
nes maistas duoda kiinui reikalingos medziagos.
Kiino sveikata ir jo iSsivystymas bei stipréjimas
yra tos objektyviosios gérybés, kurios pateisina
kiino reikalavima. Kiinas vercia Zmogy patenkin-
ti seksualing aistra, nes Sita aistra siekia naujo
zmogaus. Kiudikis Cia yra tasai objekyvus tikslas,
kuriuo yra remiami seksualiniai ly¢iy santykiai.
Toks objektyvus tikslas gliidi kiekviename kiino
nore. Bet be Sito objektyvaus tikslo, kuris valdo
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kiino reikalavimus ir juos kreipia tam tikra link-
me, yra dar ir antras dalykas, biitent, pajautimas.
Kiinas vercia zmoguy patenkinti jo reikalavimus ne
tik dél to, kad jis siekia tam tikros objektyvios
gérybés, bet ir dél to, kad kiinas jo reikalavimu
patenkinima pajaucia ir pergyvena. Pajautimas
yra vienas i§ stipriausiy akstiny, kurie lenkia Zmo-
gu klausyti kiino balso. Kiek objektyvi gérybé
arba objektyvus tikslas yra daugiau refleksijos pa-
daras, kiek jis gyvena daugiau kiino reikalavimy
gelmése, tiek pajautimas yra visai spontaniSkas
akstinas, kuris yra artimai susijes su visu kiino
buvimu. Zmogus valgo ne tik dél to, kad suteikty
kuinui reikalingos medZiagos augti, stipréti ir is-
silaikyti, bet ir dél to, kad valgymo procesas kiino
yra pajauciamas ir maloniai pergyvenamas. Seksu-
alinis instinktas yra patenkinamas ne tik dél to,
kad gimty naujas Zmogus, bet sykiu ir tam, kad
Sitas patenkinimas yra smarkaus ir gilaus pergyve-
nimo Saltinis. Salia objektyvaus tikslo kiekviena-
me kiino nore gliidj ir pergyvenimo bei pajautimo
troskimas.

Abu kiino reikalavimy akstinai galima rasti ir
hedonistinio burZujaus gyvenime. Bet pirmasis
objektyvus akstinas Cia yra labai silpnas. Hedo-
nistinis burZujus, tenkindamas savo kiina, vaduo-
jasi ne objektyviu kiino nory tikslu, bet subjekty-
viu Sity nory patenkinimo pergyvenimu. Pajauti-
mas yra pagrindiné hedonistinio burZujaus gyve-
nimo forma. Tokiam Zmogui, kalbant Sprangerio
zodziais, ,kiino jausmai yra tikrieji savaji AS sta-
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tantieji jausmai’. Kiino reikalavimus patenkinti
objektyviai burzZujus niekados nesugeba. Objek-
tyvus kiino reikalavimuy tikslas arba objektyvi sie-
kiama gérybé Cia atsiranda visai savaime, be bur-
Zujaus intencijos, be jo siekimo, be refleksijos ir
noro, — kartais, net pries jj. Patenkindamas savo
kiing, burZujus visy pirma nori pajausti, ir Sitas pa-
jautimas sudaro jam svarbiausia gyvenimo funkci-
ja. Kininio pajautimo trikumas kelia burZujaus
sieloje nepasitenkinimo ir savotiSko kartumo jaus-
ma. Grynaj objektyvus laiméjimas jo nedziugina.
Objektyvia gérybe, kuri atsiranda dél kiino patenki-
nimo, burZujus pergyvena tik kaip antraeile, tik
kaip atsitiktine. Pirmoje vietoje jam stovi pajau-
timas. Hedonistiniam burZujui menkai riupi, kad
valgis palaiko jo sveikata. Jam svarbu, kad valgis
biity skanus. Hedonistiniam burzZujui menkai ra-
pi, kad moterysté yra Zmoniy giminés plétimo in-
stitucija. Jam yra svarbiau, kad joje galima nesi-
grauzti dél seksualiniy pergyvenimy. Vad. antra-
eilis moterystés ,,tikslas“ — remedium concupis-
centiae kaip tik ir yra kiles i§ Sitos burZuazinés
hedonistinés dvasios. Hedonistinis burzujus Ki-
réjo idiegta kiinui akstiny eilg absoliuciai sukeicia:
pirmoje vietoje jis pastato pajautima, o antroje
objektyvy tiksla arba objektyvia gérybe. BurZujus
atsiremia ne i vitalinj principa, kaip toki, ka daro,
pavyzdziui, biologinis prometejizmas, miisy dieno-
mis besirei§kigs rasizmo pavidalu, bet burZujus at-
siremia j periferinj §ito principo gyvenima: i jo

5 Op. cit, ibd,
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pajautimo sfera. Kiino atzvilgiu hedonistinis bur-
Zzujus yra subjektyvistas, kaip subjektyvistas jis
yra ir visose kitose srityse.

Kiino reikalavimuy patenkinimas paprastai yra
susijes su malonumu, o nepatenkinimas su nemalo-
numu. Sitos dvi kategorijos: malonumas — nema-
lonumas kaip tik ir sudaro svarbiausias hedonisti-
nio burZujaus vertybiy kategorijas. Hedonistinis
burzujus j jas sutelkia visg gyvenima. Jis viska
vertina malonumo arba nemalonumo atzvilgiu. Tie-
sa, reikia pripazinti, kad malonumas ir nemalonu-
mas yra pirmykscio instinkto apraiSkos. PirmykStis
zmogaus instinktas visy pirma vaduojasi malonu-
mu, kad atrinkty tai, kas Zmogui naudinga, ir ne-
malonumu, kad iSvengty to, kas jam yra kenks-
minga. Malonumas arba nemalonumas yra pir-
mykStis gério arba blogio pasirodymas ir net jojo
zenklas. Todél net ir labai aukstai pakilusiai dva-
siai malonumo — nemalonumo kategorijos negali
biiti paneigtos. Taip pat tiesa, kaip sako S. Beh-
nas, kad ,ant gilaus, ligi pat asmens branduolio
isibraunanéio malonumo rymo vertybé“t. Vis dél-
to nei malonumas, kaip pirmykstis instinktas, nei
malonumas, kaip gilus dvasinis pergyvenimas, né-
ra charakteringi hedonistiniam burzujui. Malo-
numas, kaip pirmykstis instinktas, yra atrankos
principas: jis yra tam, kad biity Zmogui rasta ob-
jektyvi vertybé. Malonumas padeda Zmogui susi-
rasti jam reikalinguy ir naudinguy objektyviniy gé-
rybiy. Malonumas, kaip gilus asmens pergyveni-

6 Philosophie der Werte, 3 p. Miinchen. 1930.



mas, yra didelio gério rezultatas. Kai #mogus kurj
nors didelés reikSmés gérj yra pasisavines, kai juo
jis yra apsprendes savo biitybe, tuomet jis pergyve-
na malonuma ne kaip periferinj dalyka, ne kaip
jausmy arba pojiiiy padirginima, bet kaip gily sa-
vo dvasios sukrétima. Abiem Siais atvejais malonu-
mas yra esmingai susijes su objektyvine gérybe:
pirmu atveju malonumas Sitos objektyvinés géry-
bés ieSko, antru atveju jis yra rastos objektyvinés
gérybés rezultatas. Abiem atvejais malonumas yra
palenktas objektyviniam gériui: jis néra savaran-
kiSka vertybé, siekiama arba turima dél jos padios.
Tuo tarpu hedonistiniam burZujui malonumas kaip
tik yra savarankiSkas. BurZujus, savo gyvenime
atsiremdamas j pajautima, o ne j kiino siekiama ob-
jektyvine gérybe, savaime ir malonumg laiko su
Sita gérybe neturintj rysio. Objektyvi gérybé &ia
tarnauja tik kaip priemoné maloniam pergyveni-
muj pazadinti ar palaikyti. Malonumas hedonisti-
niam burzujui néra gério palydovas, bet nepriklau-
somas pergyvenimas, kuris yra vertingas pats sa-
vyje.

Sio tad tipo burZujus vertybiy atZvilgiu yra
nusistates hedonistiSkai. Laimés be pojustinio
malonumo burzZujus nesupranta ir negali suprasti.
Taip yra ne tik dorinéje srityje. Sio tipo burZujus
hedonistiSkai supranta ir visa gyvenima. Jis ma-
no, pastebi M. Wittmannas, ,,kad malonumo ie§ko-
jimas sudaro visy gyvenimo veiksmy motyva ir jeé-
ga, kuri gyvenima padaro judry ir pazangy. Kiek-
vienas gyvenimo veiksmas giliausioje savo esméje
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ir galutiniame savo pagrinde esas siekimas malonu-
mo; siekimas malonumo sudaro gyvenimo prasme
ir branduoli*’. Net ir galutinis Zmogaus tikslas
¢ia yra apvelkamas pojustinio malonumo formo-
mis, kurios burZuazinei dvasiai yra labiau supran-
tamos ir patrauklios. RySkiausias hedonistinio
burzuaziSkumo pavyzdys pasauléziliroje yra ma-
hometoniSkas amzinosios laimés supratimas, ku-
riam Sitoji laimé iSsisemia valgymo ir seksuali-
nés aistros 'patenkinimo flunkcijomis. Hedonis-
tinis burZujus negali jsivaizduoti, kad jis kada
nors iSsiners i§ kiino pergyvenimy. Situos per-
gyvenimus jis laiko amzinais ir todél juos perke-
lia net i antgamtine tikrove. Mahometonizmas kaip
tik ir yra kiino pergyvenimuy projekcija j amzi-
nybe. Cia gludi jo stiprybé ir jo pasisekimo pas-
laptis. Mahometonizmas yra giliausia platonizmo
prieSginybé. Kiek Platonui kiinas buvo daugiau
sielos kaléjimas, kuriame ji atlieka savo bausme,
tiek Mahometui kiinas sudaré pagrindinj Zmogaus
gyvenimo prada, kurio dvi pagrindinés funkcijos
turésianfios vykti ir antgamtinéje tikrovéje. Bet
kaip tik dél to mahometonizmas negali tapti vi-
suotine religija, nes-jis i§ esmés yra priimtinas
tik burZuazinés struktiiros Zmonéms. Hedonistiniai
burZujai savo sieloje visi yra mahometonai.

Jau minéjome, kad hedonistinis burzujus kiino
atzvilgiu yra subjektyvistas arba, dar tiksliau, indi-
vidualistas. Tuo jis skiriasi nuo prometejiSkosios

7 Ethik, 96 p. Kempten 1923.
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dvasios. Prometejizme taip pat esama stipraus
kiiniSkumo. Prometejizmas taip pat gali biiti linkes
i biologine sfera. PrometejiSkosios dvasios Zmones
kraujo balsas taip pat gali kankinti arba dziuginti.
Rasistinis miisy dieny sajudis tai aiSkiai rodo.
Misy rasizme auga savotiSka prometejizmo riiSis,
biologinio — vitalinio prometejizmo, kuris sukyla -
ne tik prie§ Dieva, bet ir prie§ dvasia. L, Klages
filosofija apie dvasia, kaip gyvybés prieSininke,
Siuo atzvilgiu yra labai charakteringa. Ji gali tap-
ti iStisos epochos filosofija. Vis délto Sitas biolo-
ginis prometejizmas yra i§ esmés skirtingas nuo
hedonistinio burzuaziSkumo. Kas bent kiek pazjs-
ta miisy dienuy rasizma, gali lengvai pastebeti, kad
jo pagrindas yra pats biologinis principas, kaip
toks, pati gyvybe, kaip tokia. Biologinis promete-
jus yra riSies atstovas. Biologinis kolektyvas, jo
stipréjimas, jo iSaugimas ir iSsiskleidimas yra bio-
loginio prometejaus siekimai. Savo paties kiina jis
palenkia riiSies reikalui. Biologinis principas indi-
vidualiniame jo gyvenime yra ne kas kita, kaip
rusies reiSkimasis ir tarnyba riiSies reikalams. Bio-
loginis prometejus savo kiinu taip lygiai riipinasi,
kaip ir hedonistinis burZujus. Bet Sito riipinimosi
prasmé yra visiSkai kita, Biologinio prometejaus
higiena yra rasés higiena. Rasinis principas
apsprendzia visa jo kiininj gyvenima.

Tuo tarpu hedonistinis burzujus eina visai
kitu keliu. Hedonistinis burzuaziSkumas yra pa-
gristas ne kolektyviniu — raSiniu principu, bet
individualiniu. Hedonistiniam burZujui ripi ne
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rusis, kaip tokia, ne josios gyvenimas, bet jo paties
kunas. Hedonistinio burZujaus kiinas yra jo kiinas.
Kad jis gali patarnauti risiai, kad per Sita kiing
kalba rasé, hedonistiniam burZujui yra beveik ne-
svarbu. Hedonistinis burZujus riipinasi savo kiinu
be rySio su rasés idéja. Jo higiena yra individualiné
higiena. Hedonistiniam burZujui svarbu tik, kad
jis pats iSlikty. Rasé galj silpti, gali net visiSkai
Zlugti, svarbu, kad individualinis jo kiinas biity
sveikas ir gerai jaustysi. Todél hedonistinis bur-
zujus smarkiai kovoja prie§ kiekviena kiino gyve-
nimo sukolektyvinima, prie§ bet kokias normas,
kuriomis norima varzZyti kiino laisve. Dabartinis
pasiprieSinimas silpnapro€iy sterilizacijai, drau-
dimui jiems vesti ir turéti Seimos, be abejo, turi
tvirta pagrinda Zmogaus prigimtyje ir Krik$éio-
nybés moraléje. Bet Sitame pasiprieSinime esama
labai didelio kiekio ir burzuaziSkai hedonistiniy
nusiteikimy, ypaé jei minétas pasiprieSinimas lie-
Cia grynai juridines normas. BurZujus negali pa-
kesti, kad valstybé kiStusi i jo vad. privatinj
giyvenima, nepaisant, kad Sitas gyvenimas labai
daznai yra valdomas iSkrypusiu aistry ir jokio
atsakingumo nejaulianfios valios. Atsirémimas i
individualini kiino gyvenima yra pirmoji Zymeé,
kuri hedonistini burZujy skiria nuo biologinio
prometejaus.

Antroji zymé yra skirtingas nusistatymas
kiino ateities atzvilgiu. Biologinis prometejus
visy pirma riipinasi, kad jo kiinas iSsivystyty.
Saves iSskleidimas yra pagrindinis biologinio pro-

81



metejizmo uzdavinys. Siam reikalui biologinis
prometejus renkasi tokias priemones, kaip sportas,
seksualiné selekcija, eugenika ir tt. Miisy dienomis
Sios priemonés kaip tik patraukia daugumos déme-
si. Tai rodo, kad mes gyvename arba bent prade-
dame gyventi biologinio prometejizmo laikus.
Hedonistinis burZujus eina Sioje srityje visiSkai
kitu keliu. Jam visy pirma ripi, kad jo kiinas
i8likty. Saves iSlaikymas Cia yra pastatomas auks-
¢iau uz saves iSskleidima. Biologinis prometejus
nebijo individualinio zlugimo. Jis net laisva valia
gali paaukoti savo kiing, kad rasé deél to patobu-
léty. Tuo tarpu hedonistinio burZujaus niekas taip
negasdina, kaip mirtis. Jis nori iSsilaikyti visomis
priemonémis ir visais biidais. Savo kiino iSskleidi-
mas, daznai susijes su rizikingomis priemonémis,
jo nevilioja. Jam svarbu iSlikti kad ir vegetuojant.
StoikiSkas gyvenimo uzbaigimas netelpa jo samo-
néje. Niekur gyvybé taip nekovoja su zlugimu,
kaip burZujaus kiine, Ir vis délto niekas taip mir-
ties néra lengvai iveikiamas, kaip burZujus. Saves
iSlaikymo formos nusilpnina kiinag ir padaro ji
neatspary. Mirties akstinams kelias pasidaro
atviras.

Riipindamasis individualiniu i$silaikymu, he-
donistinis burZujus nepaprastai saugo savo svei-
katz. Neper$alti, nepersilti, nesuSlapti, nekvé-
puoti sugadintu oru, maitintis geru maistu,
gyventi gerame bute, rengtis gerais drabuziais —
Stai kas uZpildo hedonistinio burZujaus gyvenima
ir labai daznai net sudaro $ito gyvenimo prasme.
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Kadangi Sitas skrupulingas sveikatos saugojimas
yra atremtas i individualinj i§likima, todél burzu-
jus paprastai menkai tekreipia démesio i tokias
priemones, kurios tiesioginiu biidu sveikatos ne-
saugo, bet kurios, skleisdindamos patj vitalinj
principa, turi sveikatai daug didesnés reikSmeés,
negu tiesioginés primonés, kaip gausus maistas,
§ilti drabuziai ar nuolatinis vaisty vartojimas.
BurZujus nesirtipina sportu. BurZuaziniai istorijos
periodai nesportuoja. Sportuoja tik prometejiski.
Sportas yra susijes su kiino iSskleidimu ir su
rusies idéja. Tuo tarpu abu Sie dalykai burzujui
menkai teriipi. Todél nuosekliai ir sportas burZua-
zinio nusiteikimo Zmonése pritarimo neranda.
BurZujus nesiriipina seksualine selekcija. Todél
jo Seima daznai yra nesveika paciuose pagrinduose.
Ir jokios medicininés priemonés nekarta jai padéti
nebegali. Niekur néra tiek invalidy, kiek burzu-
azijos sluogsniuose. BurZujus nesiripina eugeni-
ka, nes tai jam varzyty kiino laisve ir reikalauty,
kartais, net didelés aukos, kuri burzZujui atrodo
nepakeliama. ZodZiu, visos tos priemonés, kurios
perzengia tiesioginio ir apCiuopiamo patyrimo
ribas burZujui yra nereikSmingos. BurZujus kino
gyvenime toli nesiekia: jis zitiri tik dabarties ir
artimiausios ateities. Jis zitiri tik saves. Jam ne-
svarbu rii§is arba rasé, Jam nesvarbu, kas buvo, ir
nerupi, kas bus.

ISsilaikyti hedonistinis burZujus nori ne tik,
kaip individas. Jis nori i¥silaikyti ir kaip raiSis. Tie-
sa, Sitas noras daZniausiai yra nesamoningas, Bet
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burZuaziniame nusiteikime jis vis délto yra. Jis
yra ir kiekviename Zmoguje. Kiekvienas Zmogus
nori pratesti individualini buvima savo jpédiniuo-
se. Tai yra visai natiiralus linkimas, kuris, pasak
Solovjovo, reiSkia Zmogaus nemirtingumo ilgesi.
Bet burzuazinéje dvasioje Sitas noras gyventi riusy-
je apsireiSkia savotiSkai. ISsilaikyma raSyje hedo-
nistinis burZujus nori sau laiduoti Seimos gausin-
gumu. Gausinga Seima yra burZujaus idealas, nes
tik didelis skaiCius yra geriausia garantija giminei
iSsilaikyti. BurZujus maza tekreipia démesio, kad
jo Seimos nariai biity tobuli. Tobula Seima jam yra
maziau reikSminga, negu gausi Seima, Siuo atZvil-
giu saves varzyti jis nenori. Kaip jo nariai gyvens
ateityje, kam jie bus tike, kam jis ju pats noréty
turéti — Sitie klausimai burzujaus nekvarsina. Jis
pasaukia pasaulin naujy buitybiy, vedamas malonaus
pergyvenimo ir nejausdamas atsakingumo uz juy
likima. ,,BurZujus, sako A. J. Durellis, savo vaikuo-
se visy pirma regi pojustini pasitenkinima. Jis
anaiptol ne tam turi vaiky, kad tévyné véliau turéty
kareiviy arba kad Kristus turéty mokiniy“s, Labai
daZnai burZujus mano, kad savo Seimos gausingumu
jis parodo savo didvyriS§kuma ir i§ aukSto Ziuri i
tuos, kuriy Seimos yra negausingos. Tuo tarpu
gerai iStyres pats save, jis galéty pastebéti, kad
sitas jo ,didvyri§kumas“ tikrumoje yra ne kas kita,
kaip seksualinis palaidumas, kuris moteryste paver-
¢ia legalia prostitucija. BurZujaus kiidikiai yra ne-

8 Op. cit. 24 p.
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sivaldymo ir nesiaukojimo vaisiai, Ju didelis skai-
Cius kaip- tik rodo burZujaus susmukima seksuali-
néje srityje. Be abejo, Seimos negausumas taip pat
gali biiti burZuazinio nusiteikimo Zenklas, kada
dirbtinémis priemonémis arba mechaniniu apskai-
¢iavimu norima iSvengti nepageidaujamos nastos.
Bet belzebubas neiSvaro velnio. Vienas burZuazinis
- nusiteikimas dar nepateisina kito. Gausi ir tobula
Seima yra Seimos idealas. Bet labai daZnai dél gau-
sumo negalima pasiekti tobulumo. Tuo tarpu bur-
Zujus Sitas dvi vertybes sukeidia lengva ranka. Jis
atsisako tobulumo dél gausumo ir paskui pasiteisi-
na, kad didelés Seimos negalima padaryti tobulos.
Sitame pasiteisinime byloja neapvaldyto seksuali-
nio instinkto balsas. Norédamas i§silaikyti, burZu-
jus nesamoningai riipinasi Seimos gausumu, kaip
viena pagrindine risinio iSsilaikymo forma.
Saves ir rusSies iSskleidimo paneigimas padaro
burzuazija menkai reikSminga istoriniame Zmonijos
vyksme, Tiesa, istorijai yra reikalingas tam tikras
zmoniy skaiius. Tam tikras plenitudo temporum
net skaiCiaus atZvilgiu yra reikalingas, kad istorija
galéty pasiekti savo gala. Vis délto skaiius pats
vienas, skaiCius, kaip toks, néra jokia vertybé. Eg-
zemplioriy didinimas yra tik kopijavimas, o kopi-
javimas néra kiiryba. Naujo Zmogaus atsiradimas
Siuo metu turi visiSkaj kitos prasmes, negu pirmo-
jo zmogaus pasirodymas pasaulyje. Pirmojo Zmo-
gaus atsiradimas buvo nepaprastai naujas ir origi-
nalus aktas. Tuo tarpu tolimesnis Zmoniy gimimas
yra tik kartojimas to, kas yra ivyke anuo pirmuoju
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aktu. Zmogaus atsiradimas jo tévy atZvilgiu néra
jokia kiiryba. Kiiryba yra tik $ito Zmogaus ugdy-
mas. Todél burZujus, riipindamasis atsiradimu, o ne
ugdymu, ne tobulinimu, savaime atsistoja Salia
kiirybos ir tuo paciu Salia istorijos, nes istorija i$
esmés yra kiiryba. Jis taip pat atsistoja ir Salia
istorijos iSsimezgimo problemos. Istorijoje eina
kova tarp gério ir blogio. Istorijos i§simezgimas yra“
gério pergalé antgamtinéje srityje. Sitoji gério per-
galé ateina ne i§ masés daugumo, tik i§ asmeny to-
bulumo. Istoriné Seimos prasmé gludi ne tiek Zmo-
niy skaiCiaus didinime, kiek ZmogiSkos prigimties
ir ZzmogiSko asmens tobulinime. Sitos tiesos burZua-
ziné dvasia nesupranta. Sekdama savais instinktais,
ji didina Zmoniy mase, todél istorija eina pro josios
Salj. Hedonistinis burZuaziSkumas yra nevertin-
giausia ZmogiSkojo gyvenimo apraiSka. Ji stovi
arliausiai gyvuliSkosios srities ir todél Zmonijos
gyvenimui turj mazZiausia reikSmeés.

2. UTILITARISTINIS BURZUJUS

Utilitaristinis burZujus yra artimas hedonisti-
niam burZujui, Skirtumas yra tas, kad hedonistinis
burZujus daugiau vaduojasi pojiidiais, o utilitaristi-
nis burZujus yra daugiau apsprendZiamas proto. Bet
abu juodu siekia to paties dalyko: patenkinti save
ir savo reikalus. Abu juodu yra subjektyvistai, in-
dividualistai ir net egoistai. Abu juodu riipinasi
individu, o nepaiso visuomenés. Vis délto utilitaris-
tinio burZujaus pakrypimas j medziaga savotiskai
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nudazo iSvidinj jo nusiteikima, jo darbus ir visa jo
gyvenima.

Hedonistinio burZujaus vertybiy kategorijos
yra malonumas — nemalonumas. Utilitaristinis
burzZujus visas vertybes suskirsto pagal naudingu-
ma — nenaudinguma. Visas gyvenimas, visos jojo
sritys, net ir auksciausios, kaip religija, mokslas,
menas, dora, yra apsprendziamos naudos matu. Ver-
tinga yra tai, kas yra naudinga. Pragmatizmas yra
utilitaristinio burZujaus pasaulézZiiira.

Malonumo pakeitimas naudingumu savotiSkaj
keiCia visa iSvidinj utilitaristinio burZujaus nusi-
teikima, Kas yra vedamas malonumo, to viduje yra
vyraujanti jausmuy sritis, nes malonumas, kaip mi-
néjome, priklauso pajautimo sferai. Tuo tarpu kas
yra vedamas naudingumo, tas turi §ita naudinguma
suvokti, turi jo ieSkoti, turi mokeéti jo pasigaminti.
PraktiSkas protas todél €ia ima virSy ir nuslegia
jausmo gyvenima. E. Sprangeris teisingai pastebi,
kad ,,naudingumas néra tas pat, kas ir malonumas.
Malonumas rei$kia trumpa jausmuy padirginima, ku-
ris yra dZiaugsmingai pergyvenamas, net nepaisant,
kad tolimesnéje laiko perspektyvoje jis gali biiti
kenksmingas. Tuo tarpu naudingumas visados atsi-
remia j teorinj daiktiniy ir psichologiniy gyvenimo
salygu pazinima. Todél sprendimas, kas yra nau-
dinga, kas nenaudinga, yra pagristas racionalumu‘®.
Siuo atZvilgiu hedonistinis burZujus yra aklas. Jis
eina paskui savo instinktus daZnai be jokios ato-

9 Lebensformen, 156 p.
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dairos. Utilitaristinis burZujus, prieSingai, gerai
apsidairo ir apsigalvoja, kokios sritys ir koki dar-
bai jam gali biiti naudingiausi, Todél E. Sprangeris
ir sako, kad ,,ekonominis AS§ yra ne kas kita, kaip
matas ir mastas biologinis AS“!®, Proto jtraukimas
i savo reikaly sfera hedonistinj burzuju paveréia
utilitaristiniu burZujumi. Kai hedonistas praregi
ir pamato, jis tampa utilitaristu.

Malonumas daznausiai yra susijes su paciu
daikto pasisavinimu ir su kiino reikalavimy paten-
kinimu. Paprastai jis néra iSsikovojamas, nes kova
Zadina nemalonuma. Todél hedonistinis burzujus
néra kovos Zzmogus. Jis ima tai, ka duoda pati gam-
ta. Jis smaguriauja. Visai kitaip yra su naudingumu.
Naudingumas néra tiktai vienos gamtos duomuo.
Naudingy daikty, kaip tokiy, gamtoje yra labai
maza, Gamta daugiau duoda maloniy daikty, negu
naudingy. Norint, kad gamtinis daiktas biity nau-
dingas, reikia ji perdirbti, reikia i ji idéti zmogis-
kyju prady, reikia ji sutvarkyti pagal tam tikra
zmogiSkaja idéja. Naudinga vertybé jau yra jung-
tinis gamtos ir Zmogaus padaras. Todél utilitaristi-
nis burZujus, norédamas turéti kuo daugiausia nau-
dingy daikty, yra priverstas pasauli apvaldyti ir
palenkti ji sau, nes kitaip neapvaldytas pasaulis
neduoty reikiamos ir laukiamos naudos. Stai kodél
utilitaristinis burZujus yra priverstas kovoti su
pasauliu. E. Sprangeris sako, kad ,,grynai ekono-
miskai orientuoto AS pasauléziira remiasi nuolati-

10 Op. cit. 100 p.
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ne kova su medziaga‘!!. Utilitaristinis burZujus pa-
saulj priver&ia ir jj taip sutvarko, kad jis duoty jam
kuo daugiausia naudos. Utilitaristinis burzujus yra
kovos zmogus.

Vis delto Sitoji kova yra savotiska. Su materia-
liniu pasauliu kovoja ir prometejizmas ir Krikscio-
nybe. Bet Sitie dvasios tipai stengiasi pasauli perga-
1éti iSvidiniu buidu, pati gamtos principa palenkti
dvasios reikalavimams. Tuo tarpu utilitaristinis
burzuazi§kumas bando apvaldyti pasaulj tiktaj i$
virSaus. Ligi gamtos principo Sitas apvaldymas
nenusileidZia. Gamtos gelmiy jis nepasiekia. Jis
net néra tikra prasme apvaldymas. Geriau yra ji va-
dinti pasaulio pavergimu zmogaus reikalams. Ka-
dangi Sitie reikalaji daugumoje yra utilitaristiniai,
todél ir pasaulis pirmoje eiléje yra pavergiamas
naudai, Utilitaristinis burZujus apvaldo pasaulj
tam, kad tuo budu jis daugiau sutaupyty laiko ir
energijos, nes ir laikas ir energija yra pinigai.

Taupumas yra utilitaristinio burZujaus gyveni-
mo forma, BurZujus taupo viska: savo sveikata,
savo jégas, savo meile, savo laika ir savo pinigus.
Neisleisti, kuo daugiausia surinkti, kuo daugiausia
turéti yra pagrindiniai utilitaristinio burZzujaus ri-
pestiai. Bet Sitas burZujaus taupumas yra psicholo-
giSkai ir moraliai visiSkai skirtingas nuo to, ka
mes vadiname taupumo dorybe. Taupumo dorybé
yra protingas atsargos rinkimas savo reikalams.
Taupus zmogus neisleidzia dél to, kad jam

11 Op. cit. 101 p.
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to ar kito daikto reikia, kad tuo badu jis
apsisaugo nuo Sio netobulo pasaulio netikétybiy.
Reikalas Cia yra taupumo pagrindas ir motyvas.
Tuo tarpu utilitaristinis burZujus taupo tam, kad
pelnyty, ir pelno tam, kad §j ta galéty pasaulyje
reikSti. Pelnas ¢ia yra taupumo pagrindas, o noras
pasirodyti ir turéti galios yra taupumo motyvas.
Siuo atzvilgiu burZujus gali daug ko atsisakyti, gali
gyventi labai kukliai, gali biiti net savotiSkas aske-
tas, Bet visa yra ne tam, kad Sitomis priemonémis
jis ugdyty moralinj savo vidaus vertinguma, bet
tam, kad turéty didesnio pelno ir didesnio pasise-
kimo bej didesnés jégos. Berdiajevas pastebi, kad
»klasikinéje burZuazijoje galima rasti tam tikro
asketinio elemento. Bet burZujus dirba ne sau; jis
dirba tam, kad padidinty ir pagausinty ekonomines
vertybes ir gérybes‘?. IS tikro, charakteringy bur-
zZujy gyvenime galima sutikti didelio kuklumo ir
net SyksStumo pavyzdzZiy. Bet jie anaiptol nerodo,
kad burzuazija bty i§ vidaus atsijusi nuo materia-
liniy gérybiy. ,,Net ir taupumas, sako Fr. W. Foers-
teris, daugelio Zmoniy, kurie sau daug ka paneigia
ir kurie sunkiai iSleidZia pinigus, nevisados yra
vertingas aukStesne prasme. Daznaj jis yra tik is-
raiSka aukso rinkimo aistros‘!®. Taupumas psicho-
logiskai normalus ir moraliai vertingas yra tik tada,
kai jis tarnauja reikalui. Bet apie reikala negalima

12 Le Christianisme et la lutte des classes, 133 p.
Paris 1932.
13 Lebensfithrung, 117 p. Ziirich u. Leipzig 1930.
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kalbéti ten, kur yra surinkti tikstan&iai ir net mi-
lijonai, Burzuazinis taupumas yra viena SykStumo
rusis, charakteringa kiekio meile. Sykstuolis gali
myléti metala ir gali myléti krava. Metalo meilé
yra senesnis dalykas. Ja graziai ¢ia charakterizaves
E. Hello: ,,Sykstuolis turi fizing metalo meile. Jis
myli auksa ir sidabra, kaip tokius, dél jy paciy. Jis
juos myli materialiai. Jis yra ju traukiamas. Kon-
taktas su metalu jj dZiugina ir teikia jam smagu-
mo... Kartais jis aukso gabalus vadina vardais, kar-
tais glosto. Ju Zvangéjimas palietus priverdia jj
drebéti‘!, Visai panaSiai galima myléti ir ekono-
miniy gérybiy kriiva. Tai yra naujesnioji SykStumo
risis, charakteringa moderniajai utilitaristinei bur-
zuazijai. Aukso ir sidabro misy laikais privaciame
gyvenime yra labai maza. Todél senoji Sykstumo
forma, kurig graziai yra aprases Hello ir kuria yra
pajuokes Moliéras, Siandien daugumoje yra pasi-
keitusi kita riiSimi, biitent kriivos arba kiekio meile.
Kriiva utilitaristini burZujy dzZiugina ir traukia.
Burzujus myli kiekij, kaip toki, dél jo paties. Zino-
jimas, kad jis turi daug, teikia jam smagumo, Savo
atrama pasaulyje jis jau€ia turjs materialiniy géry-
biy gausume. Todél jis jas renka ir krauna, visiSkai
nepaisydamas, kad jam ju seniai nebereikia, kad tik
labai maza ju dalj jis panaudoja visuomenés ar kul-
tiiros reikalams. Savo esméje Sitas gausumo noras
yra begalinés Zmogaus dvasios iSraiSka. Bet pa-
kreiptas | materialini pasauli, jis paZemina

14 T’Homme, 9 p. Paris 1930.
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dvasia ir iSjuokia josios begalybe. Dvasios begalybé
gali biiti patenkinama tiktai vidaus turtingumu. IS-
vir§iné materijos kriiva yra tiktai faux pas kelyje i
dvasios begalybe.

Pelnas yra utilitaristinio burZujaus gyvenimo
tikslas. BurZujus gyvena tam, kad pelnyty. Pelno
praradimas jam reiSkia tokia gyvenimo drama, ku-
rios daznai jis negali pakelti. Utilitaristinis burZu-
jus zudosi ne dél idéjos, ne dél jausmu konflikto,
bet dél materialinio bankroto, Dingus pelnui ir
pasirodZius nebepataisomam nuostoliui, burzujui
sykiu dingsta ir jo gyvenimo prasmé. Charakterin-
ga yra tai, kad utilitaristinis burZujus stengiasi pel-
nyti ne dél reikalo, bet dél paties pelno. Jis pelno
tam, kad pelnytuy. Siuo atZvilgiu utilitaristinis bur-
zujus skiriasi nuo bet kurio kito Zmogaus, kuriam
pelnas yra palenktas kokiam nors auksStesniam tiks-
lui : mokslui, menui, artimo meilei ir tt. Jeigu bur-
Zujus, kartais, ir skiria pelno dalj minétiems daly-
kams, tai tik atsitiktiniu biidu. Bet savo ekonomi-
nio veikimo jis neapsprendzia Siy dalyky normo-
mis. Jis renka materialines gérybes ne kuriam nors
aukstesniam tikslui, bet joms pacioms.

Utilitaristinio burZujaus gyvenimo simbolis
yra pinigas. Pinigas yra sutartiné, alegoriné verty-
bé. Pinigu paremtas gyvenimas yra nerealus: tai
popierio ir skai¢iy karalysté. Viskas Cia yra suvesta
prie tam tikry sutartiniy Zenkly, prie tam tikry
alegoriju, kurios valdo visa utilitaristinio burzujaus
gyvenima, Pinigas su burZuaziniu nusiteikimu yra
susijes i§ esmés. Utilitaristinis burZujus tikriausia
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Sio zodzio prasme yra pinigo zmogus. Telkdamas
materialines gérybes, jas rinkdamas ir taupydamas,
burzujus priemones pastato tiksly vietoje. Niekas
negali neigti ekonominiy — materialiniy gérybiu
vertingumo. Savo vietoje ir pagal savo prigimti jos
yra reikSmingos ir daznai Zmogui net blitinos. Bet
visados ir i§ esmés jos yra priemonés. Naudingu-
mas yra priemoniné vertybé visoje vertybiy ska-
léje. Jeigu, pasekdami S. Behnu'?, suskirstytume
vertybes i naudinguma, rasinj kilnuma, grazuma ir
Sventuma, tai visos kitos vertybés, iSskyrus nau-
dinguma, gali buti tikslai: rasinis kilnumas yra tiks-
las gyviuose, grazumas yra tikslas meno kariniuo-
se, Sventumas yra tikslas asmens gyvenime. Vie-
nas tik naudingumas niekur tikslas néra. Naudin-
gumas yra tik priemoné aukStesnéms vertybéms.
Jis todél stovi pacdioje paskutinéje vietoje. Tuo
tarpu utilitaristinis burZujus Sita vertybe pastato
pirmoje eiléje ir ja padaro savo gyvenimo tikslu
ir Sito gyvenimo sriiy apsprendéja. Jis sukeiCia
natiralia vertybiu eile ir kitas vertybes palenkia
naudingumui. Pinigas kaip tik Sita sukeitima gra-
ziausiai simbolizuoja. Pinigas yra tiktai priemo-
né, net ir naudingumo sferose. Pats savyje, biida-
mas sutartinis dalykas, jis jokios vertés neturi.
Jis tik tarnauja kitoms verybéms. Zmogaus san-
tykis su pinigu, iSvidinis Zmogaus nusistatymas
pinigo atzvilgiu, yra grynai priemoninis. Zmogus
pasinaudoja pinigu: jis ji iSleidzia be jokio gai-

15 Plg. Philosophie der Werte.
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leséio, be jokios simpatijos. ,Pinigas yra neSva-
rus®, sakydavo senieji ekonominés kultiros filoso-
fai. Sitas posakis yra gyvas ir Siandien. Jis reis-
kia, kad priemoninis pinigo charakteris yra kazkas
neetiska, kazkas neSventa ir net nedora. G. Simme-
lis labai prasmingai veda paralele tarp pinigo ir
prostitucijos. Kaip prostitucijoje moteris tarnau-
ja tiktai gryna priemone, taip lygiai tokia pat prie-
mone tarnauja ir pinigas!®. Todél utilitaristinis
burZujus, paversdamas §itag priemone¢ savo gyveni-
mo tikslu, paZzemina savo asmenj ir savo gyvenima,
kaip gatvés moteris save paZemina prostitucijoje.
Utilitaristinio burZujaus tipas yra dvasios iSdavi-
mas Zemesnio materialinio pasaulio jégoms.
Savoti§kas yra utilitaristinio burZujaus santy-
kiavimas su idealinémis gyvenimo sritimis: su
mokslu, su menu, su visuomene ir su religija.
Realizuodamas savo gyvenime naudingumo
vertybe, utilitaristinis burZujus visy pirma kreipia-
si | moksla, nes mokslas savo laiméjimais labiausiai
gali patarnauti naudingumui. Utilitaristinis burZu-
jus Siuo atzvilgiu yra gana gabus. Savo reikalams ir
savo Gikiui jis pritaiko visas mokslo sritis ir visus jo
iSradimus, Jau pats pazinimas €ia yra palenkiamas
iikio tarnybai. Zmogaus pazZinimo aktas, kuris yra
pirmas kultiirinis veiksmas, yra panaudojamas, kaip
priemoné, isiskverbti i ikinio gyvenimo gelmes, jas
pazinti ir apvaldyti. Naudingumas, kaip minéjome,

16 Philosophie des Geldes, 413-418 p. Miinchen u.
Leipzig 51930.
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néra tiktai vienos gamtos davinys. Jis reikalauja
intensyvaus darbo, kuriuo Zzmogus pavergia pasauli.
Jis reikalauja pazinti gamtos jégas, susekti ju san-
tykius ir paskui jas panaudoti naudai didinti. Misy
laikai yra toki, kad Zmogus savo nory nebegali to-
bulai patenkinti, vaduodamasis tiktai instinktu. Jam
reikia proto veikimo. Jam reikia pazinti ir mastyti.
Misy dieny ekonominio veikimo biidai yra toki
supainioti, kad jiems iStirti yra steigiamos specia-
lios — net aukStosios — mokyklos. Jos dirba labai
intensyviai, bet ne tiesos, tiktai naudos déliai. Tie-
sa Cia netenka idealinio charakterio ir esti palen-
kiama utilitaristinéms vertybéms.

Aukséiausio laipsnio utilitaristinio burzujaus
pazinimas yra pasiekes taylorizme. Taylorizmas yra
savotiSka antropologija arba savotiSkas zmogaus
mokslas. Jis tyrinéja Zmogaus biitybe, jos prady
santykius, jos gyvenima, kad galéty Zmoguy kuo
tiksliausiai panaudoti ekonominiam veikimui. Tay-
lorizmas yra tokia sistema, kuri rekalauja, kad per
trumpiausia laika biity padaryta kuo daugiausia
darbo, iSeikvojant kuo maziausia energijos. Siam
reikalui ir yra tiriamas Zmogus. Taylorizmas sten-
giasi surasti, kokiu biidu turi biiti tvarkomi Zmo-
gaus judesiai, kaip Zmogus turi atsistoti, kokiame
padéjime turi buiti atskiri jo organai, kad juy veiki-
mas biityu kuo sékmingiausias. Be abejo, Sitoks
zmogaus tyrinéjimas yra daves geru rezultaty.
Amerikoje kai kuriuose fabrikuose, kuriuose buvo
ivesta tayloriSka darbo sistema, buvo pagaminama
Zymiai daugiau, negu kituose. Bet uztat Sitas dides-
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nis produktingumas buvo pasiektas didesnio Zmo-
gaus nudvasinimo saskaita. Taylorizmas Zmogu
padalina j atskirus veiksmus: kiekvienam organui
yra paskirtas atskiras darbas. Tuo tarpu Zmogus
nori biiti visas kiekviename darbe. Jokio darbo Zmo-
gus nedirba arba tiktai rankomis arba tiktai kojo-
mis. Zmogus yra nepadalinama visuma ir, kaip visu-
ma, jisreiSkiasi kiekviename veiksme. Todél nors i$
sykio atrodo, kad toks Zmogaus iSskirstymas darba
palengvina, bet tikrumoje jis ji iSsekina ir nuvar-
gina, nes zmogaus veiksmus sumechanina, kaip ko-
kios maSinos. Zmogus negali pakelti, kad savo darbe
jis virsta tiktai atskiry judesiy suma. Stai kodél
net ir savo tévynéje taylorizmas néra persunkes
viso ekonominio gyvenimo. Vis délto jis yra charak-
teringa sistema, kuri rodo, kiek pazinimas gali baiti
palenktas tikio reikalams.

Antras misy dienomis suekonominto pazinimo
pavyzdys yra reklamos psichologija, kuri jau pra-
deda Virsti specialia psichologine disciplina. Kiek
taylorizmas yra atremtas j fizinj Zmogaus prada,
tiek reklamos psichologija specialiai tyrinéja zmo-
gaus siela. Jai yra svarbu iStirti Zmogaus psichika,
kad paskui Siuos tyrinéjimus biity galima panaudotij
biznio reikalams. Todél niekas taip gerai neZino
Zmogaus silpnybiy, Zmogaus pasidavimo sugestijai,
kaip reklamos psichologai, Bet Sitos pazZintys &ia
tarnauja ne pedagoginiams ar moraliniams, tik eko-
nominiams tikslams.

Sitie pavyzdZiai rodo, kiek mokslo laiméjimai
utilitaristinés burZuazinés dvasios gali biiti nuide-
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alinti ir paversti priemone naudai didinti. Utilita-
ristinis burZujus vertina tik tas mokslo paZintis,
kurias jis gali panaudoti savo reikalui arba pritai-
kinti ekonominéje srityje. Todél miisy amziuje va-
dinamieji ,pritaikomieji mokslai“ kaip tik ir yra
labiausiai i8sivyste. Visa, kas tiesioginiu badu prak-
tiskai néra panaudojama, utilitaristiniam burZujui
neturi reikSmeés.

Grazumas yra tiesioginé prieSginybé naudingu-
mui. Estetinés vertybés visados yra suprantamos,
kaip nesuinteresuotos. Estetinis pasigéréjimas yra
nesuinteresuotas patikimas, kaip yra pasakes
Kantas. Todél kur prie estetiniy gérybiy prisijun-
gia utilitarizmas, ten Sitos gérybés smarkiai nuken-
¢ia, Menas sunkiai galj biiti palenktas naudai. Stai
kodél ir utilitaristinio burZujaus santykiai su menu
yra savotiSki. Estetine sritj naudai jis palenkia ki-
taip, negu teorine.

Utilitaristiniam burZujui menas tarnauja Jiuk-
suso vietoje. Liuksusas gali biiti suprantamas dve-
jopai: liuksusas yra visa tai, kas nereikalinga pra-
gyvenimui, ir liuksusas yra visos tos gérybés, ku-
rios tarnauja gyvenimui pamaloninti. Utilitaristinis
burzujus i mena kaip tik ir zitri Sia antrgja liuk-
suso prasme. Visoks menas jam pasidaro pritaiko-
masis. Pats savyje pramés jis nebeturi. Menas jam
atrodo esas tik iSvirSinis priedas prie ekonominiy
gérybiy. Todél utilitaristinis burzujus mégsta gra-
zinti savo buta, savo baldus, savo susisiekimo prie-
mones, savo indus, savo drabuzius. Kitokios meno
prasmés jis nesupranta. Cia menas yra palenkiamas,

97



kaip priedas ir pagraZinimas, ekonominei gyvenimo
sriciai.

Is kitos pusés, menas tarnauja utilitaristiniam
burZujui, kaip priemoné pasirodyti ir pabrézti eko-
noming savo verte arba, kaip Sprangeris pastebi,
»pakelti savo kreditag“!?, Utilitaristiniam burZujui
riipi ne tik turéti ekonominés galios, bet §ia galig
parodyti i§ virSaus. Menas §iam reikaluj virsta ne-
bloga priemone. Stai kodél utilitaristiniy burZujy
pasaulyje mes randame nemaza meno mecenaty,
kurie neturi jokios meniSkos nuovokos. Jie globo-
ja mena ne dél jo paties, bet dél to, kad Sitais savo
Zygiais jie palaiko savo ekonominj kredita visuo-
menéje.

Galop menas gali biiti ir tiesioginis pelno $alti-
nis. Prekyba estetinémis gérybémis Siandien yra
gana plati ir gana pelninga. Todél utilitaristinis
burZujus mielai eina j Sia sriti. Tai meno pirklio
tipas. Jis turi daugiau meniSkos nuovokos, negu
meno mecenatas, Bet §ia nuovoka jis naudoja biz-
nio reikalui. Taip pat toks meno pirklys nekarta
savo reklama iSgarsina tokius kiirinius, kurie patys
savyje yra labai vidutiniSkos vertés. Jis taip pat
nesidrovi falsifikatus ir kopijas laikytj ir parda-
vinéti, kaip originalus.

Visuomeninéje srityje naudingumas reiskiasi
egoizmu. Utilitaristinis burZujus yra egoistas. Jis
zitiri tik saves ir savo reikaly. ISlaikyti savo gyve-
nima jam yra pagrindinis riipestis. Todél jo san-

17 Lebensformen, 151 p.
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tykiai su visuomene yra visiSkai kitoki, negu kity.
Su visuomene jis santykiuoja tik tiek, kiek jam
i§ to yra naudos. Socialinés meilés rySys jam yra
nezinomas. Zmonés jam atrodo tiktai kaip ekono-
miniy gérybiy naudotojai, gamintojai ir tarpininkai
tarp vienu ir kity. Utflitaristinis burZujus artimo
meilés désnio nesupranta. Dar labiau jam yra nesu-
prantamas Sios meilés mastas: ,mylék savo artima,
kaip pats save“. Savo meile jis gali laikyti tiktai
panasia i artimo meilg. Bet efektyvaus lygumo ma-
tas utilitaristiniam burZujui yra utopija. Net psi-
chologiSkai jis to nepajégia suprasti.

Dar labiau jam yra nesuprantamas karitatyvi-
nis veikimas socialinéje srityje. ,Karitatyvinis
nusistatymas, pastebi Sprangeris, nepriklauso
uzdaraj ekonominei sistemai‘, nes ,laisvas atsisa-
kymas turto kito naudai yra neekonomiskas“!8. Jei
utilitaristinis burZzujus ka nors kitam duoda, tai tik
dél to, kad ir Sis jam kuo nors atsilyginty. Todél,
pasak Sprangerio, ,,tik egoizmas ir mutualizmas yra
socialinio nusistatymo pirmykstés tikinés ekonomi-
nés formos“??. Cia mes galime suprasti, kodél misy
dieny karitatyvinis veikimas kaip tik daugiausia
klitdiy patiria i§ ekonomiskaj utilitaristiSkai nusi-
teikusiy Zmoniy.

Jeigu nuo iSvidinio nusiteikimo ir veikimo
eisime prie visuomeninés srities objektyviniy géry-

18 Op. cit. ibd.
19 Thd.
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biy, ir ¢ia rasime, kad utilitaristinis burZujus sten-
giasi visuomenines institucijas pavergti ekonomi-
niams savo reikalams. Pradedant valstybe ir bai-
giant organizacijomis, viskas Siandien yra dideléje
tikio jtakoje ne ta prasme, kad tkis yra visy visuo-
meniniy institucijy materialiné atrama, bet ta pras-
me, kad visos visuomenés institucijos yra vercia-
mos tarnauti fikiui ir kad ju verté Sita tarnyba yra
matuojama. Reikalavimas, kad valstybé saugoty in-
dividualius interesus, kad ji nevarzyty privatinés
iniciatyvos tikrumoje yra kiles i§ utilitaristisko
burZuazinio nusiteikimo. Apie valstybés nesikiSima
1 aukStesne dvasine asmenine sferg pradéta kalbéti
tiktai paskutiniais metais. Tuo tarpu visa demokra-
tinés valstybés filosofija yra iSaugusi i§ utilitaris-
tinio burZujaus. Kapitalizmas ir demokratija eina
ranka rankon. Kapitalizmas yra utilitaristinio nusi-
teikimo susikristalizavimas tkio srityje, o demo-
kratija to paties nusiteikimo susikristalizavimas
visuomenés srityje. Valstybé &ia paverliama indi-
vidualiniy interesy saugotoja, o Sie interesai tik-
rumoje yra ekonominiai — utilitariniai interesai.
Po juy priedanga vyksta valstybés gyvenimas, jos
politika, jos tvarkymasis ir net jos ateitis.
Religija nuo naudingumo yra dar labiau nuto-
lusi, negu menas. Todél tiesioginiu budu panaudoti
ja utilitaristiniams tikslams yra beveik nejmanoma.
Vis délto utilitaristinis burZujus randa kelia ir |
Sig sakraline sriti. Jis ijungia ja i ekonomine sritj,
savotiSkaj iSaiSkindamas religijos prasme ir jos pla-
tinima panaudodamas ekonominiams interesams.
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Labai daznai religija yra aiSkinama, kaip nau-
dinga vertybé. Mes nekarta girdime sakant, kad
visas Zemés gyvenimas, visos miisy sistemos sugriii-
ty, jeigu nebiity religijos; kad religija padedanti
Zmogui gyventi, saugojanti jo turta, jo sveikata, jo
gyvybe, todél verta esa jos laikytis ir ja praktikuo-
ti. Tai yra burZuazinis apskritaj ir specialiai utili-
taristiS8kas burZuazinis religijos supratimas. Cia
religija yra paveréiama naudinga priemone Zemis-
kam gyvenimuj palaikyti. Cia ji yra matuojama
naudos matu: religijos reikig dél to, kad ji yra nau-
dinga. Objektyvinis religijos charakteris yra nustu-
miamas j antra vieta arba net visiSkai pamirStamas.
Utilitaristinis burzujus, viska vertindamas nauda,
neuzmirSta Sio mato pritaikyti ir religinei sriciai.

Antras dalykas, kuriame pasireiSkia utilitaris-
tinio burZujaus brovimasis i sakraling sritj, yra re-
ligijos platininimas, Visa misijy istorija yra per-
pinta, lyg kokia raudona gija, utilitaristinio burzu-
jaus pastangomis paskui religijos skelbéjus siysti
pirklius, steigti fabrikus, pavergti Zmones ir juos
iSnaudoti. Sios pastangos buvo Zymios praeityje,
jos yra Zymios ir dabartyje. Jeigu daugelyje Saliy
misijos sunkiai vyksta, tai dél to, kad prie jy, kaip
koki parazitai, yra prikibe ekonominiai utilitaristi-
nig burzZujy reikalai. Misijonieriy idealizmas yra
griaunamas paskui juos einanio ekonominio slo-
gucio, kuris atgraso Zmones nuo naujos religijos
principy. Utilitaristinis burZujus Siuo atZvilgiu su
priemonémis nesiskaito: viskas jam yra gera, kas
tik gali duoti didesnio pelno. Todél jis paskui mi-
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sijonierius siuncia degtine, kaip Meksikoje, strich-
nina uznuodyta aviena, kaip Ugny Zemeéje, vergy
pirklius, kaip Afrikoje. Be abejo, tokiu atveju ne-
galima tikétis, kad religijos skelbimas duoty bent
kiek geresniy vaisiy. Siuo atZvilgiu utilitaristinis
baltosios rasés burZujus yra padares sunkiy Svent-
vagystés nuodémiy, uz kurias jam reikés kada nors
labai sunkiai atgaileéti.
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1. BURZUAZINES DVASIOS PRIES-
GINYBES

1. BOLSEVIZMAS

Marksizmas suskirsté visuomeninj zZmonijos
gyvenima i dvi pagrindines klases: proletary ir bur-
Zujy, manydamas, kad proletariatas arba darbininky
klasé yra amzZinas burZuazijos prieSas arba esminé
jos prieSginybé. FaktiSkai gyvenimiSko prieSingu-
mo tarp proletaro ir burZujaus esama nemaza. Su-
revoliucinta darbininky minia skelbia kova burzua-
zijos sluogsniams, juos zudo, naikina jy turta, ati-
ma ju vietas, patys jas uzimdami ir patys §i turta
pasisavindami. Charakteringai yra sakoma, kad bur-
zujy metas baigiasi ir kad prasideda darbininky
periodas, kurio metu burzZujus pakeis proletarai.
Tai yra gyvenimiska tikrové. Bet jau pro ja kySo
prasminga mintis, kad tarp proletariato ir burzua-
zijos tikrumoje vyksta varzytinés uz ta pacia Zeme,
uz tg patj isigyvenima Sioje tikrovéje. Tiktai bur-
zuazija jau yra jsigyvenusi, o proletariatas nori
isigyventi, Kova tarp proletariato ir burzuazijos °
anaiptol néra principinég, nes tai yra kova uz soty,
gera pragyvenima.
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Proletaras arba darbininkas néra atskiras dva-
sios tipas. Jis yra tiktai istoriniy salygy pada-
ras. Jis gali buiti ir labai daznai esti burZuazinés
struktiiros Zzmogus. Labai daZnaj proletaro sieki-
mas kaip tik ir yra virsti burZujumi. ,Darbinin-
kas, sako Berdiajevas, puikiai gali virsti burZuju-
mi. Jo pasamonéje gliidi burzZuaziniy instinkty,
kaip pakankamai parodé Europos socialinis darbi-
ninky sajudis‘?. IS tikryjy, misy dieny proleta-
riatas kovoja uz tuos pacius dalykus, kaip ir bur-
Zuazija: pagerinti savo padéjima, sustipréti eko-
nominiu atzvilgiu, turétj reikSmeés ir jtakos vieSa-
jam gyvenimui, gerai pelnyti, gerai gyventi ir t. t.
Juos neskiria ideologiniai nusistatymai, bet tik tu-
rinéiojo ir neturinfiojo psichologija. Stai kodél
A. J. Durellis ir sako, kad ,,darbininkas arba Zmo-
gus, gyvenas tiktai i§ savo uzdarbio, tikras prole-
taras, norjs pagerinti savo padéjima, tapti savinin-
ku, susitaupyti i§ Sitos nuosavybés, kuo greiliau-
siai naudotis savo renta, stengdamasis kuo grei-
Ciausiai nusikratyti savo darbu ir galutinj savo
veikimo tiksla matydamas ramiame be vargo gy-
venime, — Sitoks darbininkas yra tikras burzu-
jus‘c.

Todél marksizmo proletariatas, kaip priedgi-
nybeé burzuazijai, yra tiktai fiktyviné prieSginybé.
Proletaras ir burZujus labai daZnai priklauso tai
paliai kategorijai ir dél to realios pieSginybés

1 Christianisme et la lutte des classes 60 p.
2 Essai sur les mentalités contemporaines, 31 p. _
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juodu sudaryti negali. BurZujus tikrumoje yra
tiktai praturtéjes proletaras, kuriam, kaip sako-
ma, gyvenime pasiseké. Bet tai néra jokia esminé
atmaina. BurZujaus psichika yra darbininko psi-
chika. BurZujaus gyvenimo biidas ir jo santykis
su turtais yra darbininko biidas ir darbininko san-
tykis. Tai galima pastebéti ypal Amerikoje, kur
\buriuazija yra maziau tradiciné, kaip Europoje, ir
kur josios bruoZai dar néra taip nusitryne. BurZu-
azija ¢ia kyla i§ darbininky sluoksniy ir kinta tik
savo pavir§iumi. Sitie praturtéje darbininkai vel-
kasi naujus brangius kostiumus, statosi liuksusi-
nius vieSbuéius, restoranus ir loSimo klubus. Jie
patys steigia fabrikus ir iSnaudoja tuos, kurie ne-
turéjo gabumuy arba laimés prasimusti. BurZujus
i§ tikro yra darbininky priesSas, bet ne todél, kad
jis turéty kitokia dvasine struktiira, tik todél, kad
jis naudojasi turinéiojo teise: beati possidentes!
Stai kodél proletariatas savo prigimtimi néra tik-
ra burZuazijos prieSginybé, ir jam néra skirta bur-
zuazija nugaléti. Jis kovoja su burzuazija tik
kaip su socialiniu savo konkurentu, nes abu siekia .
uzimti ta palia vieta. Marksistiné filosofija, kaip
jau jvade buvo sakyta, neturi idealizmo, nes ji yra
sduonos filosofija®“. Nei burZujus nei proletaras
néra prometejiSki tipai. Juy kiiryba pasilieka visa-
dos tik primityviame laipsnyje. Jie gyvena tik
duona. Proletaras taip gyventi daznai yra privers-
tas. Burzujus Sig prievarta yra legalizaves. Abu
juodu yra miesCioniSkos kultiiros Zmonés. Kiry-
ba dél kiirybos, dél visuotiniy interesy jiems abiems
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yra svetima ir nesuprantama. Kultiiros tragika
juodu abu jauéia labai silpnai. Sitie Zmonés taip
pat gali pagimdyti ,,nuodémés milziny*, jeigu kal-
bésime Windelbando Zodziais. Bet Sitie milZinai
yra tamsiis: tai suk€iai, iSeikvotojai, mergaiCiy par-
davinétojai ir silpnesniyju spaudéjai. Jie neé i$
tolo néra panaSiis i renesanso nusidéjélius ir isto-
rines pabaisas, kaip Macchiavelli arba Cesare Bor-
gia. Nuodémé taip pat turi savo kilnuma ir savo
zemuma. Idéja gali biiti demoniSka, bet ji nieka-
dos néra skanios duonos kasnis.

Pirmutinis tikras burzZuazijos prieSas yra bol-
Sevizmas. N. Berdiajevas, spresdamas komunizmo
problema, neskiria marksizmo ir bolSevizmo. Tai
yra netikslu. -Tiesa, bolSevizmas yra iSauges i$
marksizmo. Bet jis sukiiré visiskai kitoki Zmogaus
ir kultiiros tipa, negu marksizmas. Kiek marksis-
tinis Zmogus esmingai yra ,,duoninis zmogus®, tiek
bolSevistiniame Zmoguje vél atgyja idealistinis
nusistatymas. Berdiajevas liudija, kad ,burzuazi-
nis krikScioniSkosios istorijos tarpsnis maziau za-
dino energijos ir pasiaukojimo dvasios, negu Sian-
dieninis komunizmas... NuoSirdus entuziazmas ir
besalyginis atsidavimas, kurj parodo soviety jauni-
mas, yra nepaneigiamas faktas, kurio negalima pa-
slépti. Taj patvirtina ir toji energija, kuri patrau-
ké komsomolcus j piatiletkos realizavima“?. Tas
pats Berdiajevas teigia, kad bolSevizme ,kiekvie-
nas jaunuolis jauciasi esgs naujo pasaulio statyto-

3 Probléme du communisme, 17 p. Paris 1933.
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jas“s. BolSevizmas kaip tik perZengia utilitaristi-
nj marksizmo materializmg. Marksizmas ekonomi-
nius Zmogaus reikalus dar vadino tikru vardu, Jis
dar buvo per daug suauges su praeities vertybiy
tvarka ir todél medZiagos dar nepakélé ligi auks-
¢iausio laipsnio. Marksizme medziaga dar yra
tikra medziaga. Tuo tarpu bolSevizmas nuéjo
daug toliau. Jis padaré esminiy marksizme pakei-
timy. Marksizmo centras buvo dar zmogus, tiesa,
Zmogus utilitaristas, zmogus burzujus, bet Zmogus,
kuris gamtos turtus naudoja sau ir savo reika-
lams. BolSevizmas S§ita centrag esmingai pakeité.
BolSevizmo filosofijos ir pasauléziiiros centras jau
yra ne zmogus, bet medZiaga, kaip tokia. Cia ne
medziaga tarnauja zmogui, bet Zmogus tarnauja
medziagai, tikriau sakant, medZiagos idéjai. Bol-
Sevizmo proletaras néra paprastas marksistinis dar-
bininkas, kuris kovoja uz ekonoming savo egzisten-
cija. BolSevizmo darbininkas visy pirma yra me-
dziagos idéjos pranaSas ir skelbéjas. Ar ekonomi-
nis gyvenimas pagerés ar ne, bolSevizmui ir bolSe-
vistiniam Zmogui ne taip jau labai riipi. Svarbiau-
sias jo uzdavinys yra iSplésti pacios idéjos vies-
patavima ir ja persunkti visg pasaulj. BolSevizmas
yra palikes subjektyvini marksizmo bruoza ir vir-
tes idéjos skelbéju. Medziagos idéja reikalauja
auky kaip ir kiekviena kita idéja. Ji absorbuoja
asmenj ir visa jo gyvenima. Asmuo bolSevizme
nieko nereiSkia. BolSevistiné idéja persunkia visa

1+ Op. cit. 34 p.
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jo kuriama kultiira ir viska palenkia josios reikala-
vimams. BolSevizmas sunaikina dvasinj ir religinj
idealizma, kad padaryty vietos materialistiniam
idealizmui. Materijos idéja yra tokia pat ‘galinga
ir taip pat gali valdyti gyvenima, kaip Dievo idéja
teocentrizme arba Zmogaus idéja antropocentrizme.
BolSevizmas jau nebéra ekonominis utilitarizmas,
bet ekonominis idealizmas. Jis vél parodo, kad
kultiiros vyksmas yra valdomas ir vedamas idéjos.
Beidéjinis marksizmo charakteris ¢ia jau iSnykes.
,Komunistus galima pulti, sako Berdiajevas, kaip
idéjy Zmones, bet ne kaip Zmones be idéjos“>. Me-
dziagos idéja yra jy gyvenimo bei veikimo pagrin-
das. Ji juos jkvepia, ji juos skatina ir palaiko.
Bet bolSevizmas yra net daugiau, negu tik eko-
nominis idealizmas. Jis yra savotiS§ka materijos
religija. BolSevizmas anaiptol néra deistinis, va-
dinasi, toks, kuris Dievu visiSkai nesirfipina. Toks
buvo marksizmas. BolSevizmas yra satanistinis,
vadinasi, toks, kuriam Dievas riipi Zymiai labiau,
negu daugeliuj kriks€ioniy. ,,Komunizmas, sako
Berdiajevas, ir teorijoje ir praktikoje yra dvasinés
ir religinés tvarkos apraiSka (15 p.)... Grieztai so-
cialiné sistema biity galéjusi pasilikti religijai
neutrali. Komunizmas, prieSingai, pasirodé pana-
Sus i kitas religijas. Jis turi savyje iStisa etika.
Jis nori iSspresti pagrindines gyvenimo problemas.
Jis turi savy dogmy, jis skelbia sava katekizma, jis
turi net savo kulto pradmeny. Sielose, | kurias jis

5 Op. cit. 40 p.
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kreipiasi, jis nori paZadinti entuziazmo ir aukos
dvasios.. Nepaprastoje energijoje, kuri i§ jo ver-
Ziasi, mes randame kaZkokj tos pirmykstés religi-
jos elementa, gludintj Zmogaus Sirdyje ir amziy
eigos iSvystyta. Tai yra religiné energija siely,
kurios yra bolSevizmo pasiystos ateistinés propa-
gandos tarnybon (16 p.).. Komunizmas persekio-
ja visas religijas, nes jis pats yra religija. Bida-
mas vienintele tikra religija, jis negalj pakesti Sa-
lia saves jokios klaidingos religijos. Jis yra reli-
gija, kuri stengiasi isikinyti jéga ir prievarta, ne-
paisydama Zmogaus dvasios laisvés. Jis yra Sio
pasaulio karalystés religija, galutinis antgamtinés
tikrovés neigéjas, neigéjas kiekvieno dvasingumo.
Sitame punkte... jo materializmas jgyja mistinio
pobiidZio (42 p.).. Komunistinis ateizmas néra lai-
cistinis sajudis, sajlidis laisvos minties. Jis laiko
save autentiS§ku kultu ir nepakendéia Salia saves jo-
kio kito kulto. Jis reikalauja religinés pagarbos
proletariatui, kaip Dievo iSrinktajai tautai. Jis su-
dievina socialinj kolektyva, paSaukta pakeisti ti-
kéjima | Dieva tikéjimu i Zmogy. Ir Sitas sociali-
nis kolektyvas tampa vieninteliu doros subjektu,
doriniy désniy autoriumi ir kiekvienos tiesos
sprendéju bei reiSkéju. Komunizmas kuria nauja
morale, kuri néra nei krikSCioniSka nei humanis-
tiSka. Jis turi savg teologija, jis kuria sava kulta,
pav. Lenino kultas, sava simbolika, savas Sventes
— raudonasis krikStas ir raudonosios laidotuvés.
Komunizmas turi sava visiems privaloma dogmati-
ka, sava katekizma; jis smerkia erezijas ir eksko-
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munikuoja eretikus“‘. Situo savo idéjingumu bol-
Sevizmas kaip tik ir darosi burZuazijos prieSginy-
bé. Jis kovoja su burzuazija ne tik kaip su socia-
liniu luomu, bet su burzuaziniu nusiteikimu, kuris
neturi idéjy, kuris mégsta ramybe, gera gyvenima,
neturi pasiaukojimo ir herojizmo dvasios, BolSe-
vizmas miisy amziuje yra herojiSko gyvenimo bii-
do atsigavimas, tegul ir labai savotiSkomis formo-
mis.

IS kitos pusés, bolSevizmas yra nepaprastai
kiirybiSkas. Per savo vyravimo Rusijoje tarpsni
jis yra sukiires nuostabiy dalyky. Ar mes imsi-
me iikio, ar industrijos, ar technikos, ar mokslo, ar
meno, ar ugdymo sritis, visur yra pasiekta nepa-
prasty laiméjimy. Nesvarbu, kad Sitie laiméjimai
néra iSplite maséje. Tai tik ir rodo idealistinj
bolSevizmo pobiidi. BolSevizmas ruipinasi daugiau
cbjektyvine kiiryba, o ne tiek tuo, kiek Sita kiiry-
ba pasinaudos plati visuomené. Nematyti kiirybi-
nio bolSeviky entuziazmo ir jo rezultaty biity ne-
leistinas siauradvasiSkumas. Galima baisétis Si-
tos kiirybos priemonémis, nes joms aukojama yra
ne tik Zmogaus sveikata ir gyvybé, bet ir dora, ir
saziné ir laisvé. Vis délto bolSevizmo kiiryba yra
kiiryba tikra prasme. Kirybinis Zmogaus genijus
Cia iSsiverCia baisiu, bet triumfaliSku badu. Siuo
atzvilgiu burZuazija né i$ tolo negali susilyginti
su bolSevizmu. BurZuazijos nekiirybikumas, ne-
originalumas ja palieka bolSevizmo uzpakalyje.

¢ Op. cit. 15—16, 42, 93 p.
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Pasaulio istorijos vyksme bolSevizmas yra Zymiai
reik§mingesnis ir vertingesnis reiSkinys, negu bur-
zuazija. Budamas savo esméje idealistinio ir net
mistinio pobiidZio, jis pasidaré moderniniame gy-
venime nepaprastas fenomenas, kurio galia patirs
tiktai tolimos kartos. Bet jau ir Siandien galima
pastebéti, kad bolSevizme atgema Zmogaus dvasios
herojiSkumas, kad ekonominiai reikalai uzleidZia
vieta idéjiniams reikalams. IS mieséioniSko burzu-
azinio nusiteikimo Zmogus Zengia prie kultiirinés
dramos pajautimo. BolSevistiniame pasaulyje auga
naujas kultiiros ir Zmogaus tipas, kuris yra visis-
kai kitoks, negu burZuazinis®®. Idealizmas ir kiiry-
biSkumas jj skiria nuo pirkliy ir bankininky tipo.
Marksizme Zmogus buvo homo faber. BolSevizme
jis vél pasidaro homo creator. Tuo bolSevizmas
prisiSlieja aréiau kriksScioniSkosios antropologijos,
negu marksizmas, nes Zzmogus - kiiréjas yra pagrin-
diné krikSCioniSkosios antropologijos tezé. Be
abejo, bolSevizmas yra tragiSkas pats savyje. Bet
jo tragika yra kitokia, negu burzuazijos.

2. ARISTOKRATIJA

Zodis ,aristokratija“ yra suprantamas dvejo-
pai. Juo yra vadinama tam tikra visuomeniné Zmo-
niy klasé, kuri savo privilegijomis, savo gyveni-
mo budu, savo turtais skiriasi nuo liaudies ir nuo
miestelény arba burzuazijos, Sia pastaraja supran-

6a Plg. H. Iswolski, Der neue Mensch im Russland
von heute, Luzern 1936.
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tant taip pat visuomeninio luomo prasme. I3 ki-
tos pusés, aristokratija yra vadinami pranaSesnés
dvasios zmonés, kurie savo gyvenimu tarnauja auks-
tesnéms vertybéms, materialines gérybes laikyda-
mi tiktai priemonémis dvasinéms vertybéms reali-
zuoti. Aristokratija, kaip visuomeniné klasé, ir
aristokratija, kaip tam tikras dvasios kilnumas, ga-
li sutapti ir neretai sutampa. Bet galj baiti tarp
ju ir skirtumo. Vis délto abiem atvejais aristo-
kratija yra burZuazijos prieSginybé.

Aristokratas, kaip visuomeninés klasés at-
stovas, skiriasi nuo burzujaus ne savo turty gausu-
mu, bet tuo biadu, kuriuo jis Siuos turtus jsigijo
ir kuriuo jis juos vartoja. Aristokrato turtingu-
mas yra paveldétas. Jis yra praturtéjes ne ekono-
miniu veikimu, ne bizniu ir ne kokiu nors profesi-
niu darbu. Aristokrato turty Saltinis yra pra-
eities karai. Jo praturtéjimo jrankis yra kardas.
Aristokratas neturi ty ekonominiy dorybiy, kurias
W. Sombartas laiko burZuazinés dvasios dorybémis,
kaip taupumas, apdairumas, apskaitiavimas ir t. t.
Ekonominé aristokrato padétis yra susijusi ne su
jo asmeniniu darbu, bet su jo protéviais, su praei-
timi, su paveldéjimu, su jo giminés istorija. Aris-
tokrato gyvenima valdo ne ekonominis, bet vitali-
nis — rasinis principas. Cia kilmé turi lemiang&ios
reikSmeés. Todél administruodamas savo turtus,
aristokratas gyvena sau paciam, savo asmeniui, bet
jokiu biidu ne ekonominiams savo reikalams. Aris-
tokratas yra iSkiles aukSéiau uZ savo turtus. Jis
juos net niekina. Aukso ver$is niekados néra bu-
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ve aristokrato dievas. Tiesa, ir jis gali ji garbinti.
Bet tokiu atveju jis nustoja buves aristokratas.

Tuo tarpu burzujaus turty isigijimo ir valdy-
mo biidas yra visiSkai kitoks. Burzujaus turtai
yra jo paties arba jo tévy asmeninio darbo ir as-
meniniy pastangy vaisius. Sitos pastangos burzu-
jaus gyvenime yra ne riteriSkos aristokrato pastan-
gos, ne narsumas, garbingumas, drasumas, bet spe-
cifiSkai ekonominés pastangos: prekiavimas, ap-
sukrumas, sugebéjimas panaudoti momento aplin-
kybes ir t. t. Aristokratas gali kariauti sykiu su
burZujumi. Bet Sito kariavimo pobiidis bus kitoks.
Aristokratas kariauja dél garbés ir dél pergalés.
Burzujus kariauja dél turto. Aristokraty kovos
yra kovos dél prestizo. Burzyjy kovos yra kovos
dél rinky. Aristokratas ir burzZujus abu gali pa-
vergti pasaulj. Bet aristokratas ji pavergia kardu.
Burzujus ji nugali pramone ir prekyba. Aristo-
krato simbolis ir jo tvirtumo atrama yra pilis.
BurZujaus simbolis ir jo iSsilaikymo pagrindas yra
bankas. Stai kodél burZujaus santykis su turtais
yra kitoks, negu aristokrato. BurzZujus gyvena ne
sau, ne savo asmeniui, bet savo turtams. Jis juos
myli, jis jais riipinasi, jis visas prigimties galias
ir visus gabumus panaudoja jiems palaikyti ir pa-
didinti. BurZujus savo gyvenime néra savarankis-
kas. Jis gali biiti net milijardierius. Bet dél to
jis né kiek nemaziau riipinasi, né kiek nemaZiau
,»heturi laiko®.

Toks iSvidinis skirtingas nusistatymas ekono-
miniy gérybiy ir jy naudojimo atZvilgiu padaro
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aristokratija, kaip visuomening klase, nesutaikoma
burZuazijos prieSginybe. Aristokratas nemégsta
burzujaus, kaip nekilnaus, Zemo Zmogaus, nes jis
yra pasinéres materialiniuose reikaluose. BurzZu-
jus nekenéia aristokrato dél jo iSdidumo ir dél jo
ekonominiy dalykuy nepaisymo. Istorijoje Sitoji
dvieju luomy neapykanta yra ai$kiai jauliama, ir
kai kuriose Salyse ji iSauga net i atvira kova,

Dar didesnis ir dar esmingesnis burzuazijos
prieSas yra dvasies aristokratija. Jeigu kilmés
aristokratija kovoja su burzZuazija iSvirSinémis
priemonémis, tai dvasios aristokratija susikerta su
burzuaziniu nusiteikimu Zymiai giliau ir Zymiai
radikaliau. Burzuazija, kaip dvasios kryptis Zze-
myn, neiSvengiamai sueina j konflikta su kiekvie-
na kita dvasios kryptimi, kuri nepasitenkina tuo,
kas yra regima bei apCiuopiama, bet kuri §ia tikro-
ve stengiasi perkeisti pagal amzinasias idéjas. Dva-
sios aristokratija ir dvasios burZuazija gyvena am-
zinoje nesantaikoje. Taj yra Zymiai gilesné nesan-
taika, negu socialiné prieSginybé tarp burZuazijos
ir kilmés aristokratijos. Aristokratija, kaip vi-
suomeniné klase, daznai iSsigema, uzsidaro siaura-
me ratelyje ir teisétai sulaukia savo galo. BurZu-
azija tuomet jai ateina, kaip istorijos sprendimo
vykdytoja. Taip buvo pranciizy revoliucijos metu,
taip buvo Rusijoje, taip esti visados, kai tik aris-
tokratija iSkreipia aukSta savo paskyrima. Bet
aristokratija, kaip dvasinis Zmogaus kilnumas, Za-
dina daug gilesn¢ burZuazijos neapykanta, negu
iSsigimusi kilmés aristokratija. BurZujus instink-
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tyviai nekenéia jokio aukStesnio polékio, kuris
kelia jame nerima, kuris zadina jj siekti jo nuomo-
ne nerealiy ir nerealizuojamy dalyky. Dvasiné aris-
tokratija ir dvasiné burZuazija rymo ant visiSkai
kitokiy metafiziniy pagrindy, ant visai kitokios pa-
sauléZifiros ir kuria visai kitokias kultiiras. Bur-
Zuazijai, kaip minéjome, regimoji realybé yra tik-
roji Zmogaus gyvenimo vieta. Aristokratijai ji
yra tik tamsus poZeminis passage. BurZuaziné pa-
pasauléziiira yra atremta j daikta, aristokratiné —
i idéja. BurZuaziné kultiira yra realiné, aristokra-
tiné simboliné. Dvasios aristokratija niekados ne-
pasitenkina kultiiros laiméjimais, nes tikrumoje jie
yra tik simboliai. Mokslas yra tik tiesos simbolis.
Dora yra tik gério simbolis. Menas yra tik grozio
simbolis. Tuo tarpu Zmogaus dvasiai, palinkusiai
i absoliutine biiti, simboliy niekados nepakanka.
Ji nori tikros ir tobulos realybés. Kultiira yra
vertinga tik tiek, kiek ji dalyvauja visos biities
perkeitime ir kiek ji pati Sita perkeitima vykdo.

Tuo tarpu burzZuazijos nusistatymas kultiiros
atzvilgiu yra visai kitoks. BurZuazijai kultiira
yra ne simbolis, bet realybé, Tiesa, burzuazija
taip pat sielojasi dél kultiiros netobulumo. Bet
ji Sito netobulumo priezasCiy ieSko kultiiros peri-
ferijoje ir tikisi juos pataisyti. Burzuazija tvir-
tai tiki j kultiiros paZanga ir gyvenimo iStobuli-
nimo laukia jau Sioje tikrovéje. Esminé kultiiros
tragika burZuazinei dvasiai yra nesuprantama.
Kultiiros krizés problema atsiranda ne burzuazijo-
je, bet aristokratijoje. BurZuazija jauéia ekono-
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mine krize, bet ji nejauia mokslo, meno ir dori-
nio gyvenimo krizés. Ji kovoja su visais tais, ku-
rie kultiiros negalios ieSko paciame zZmoguje. Ji
pati pasitenkina josios ieSkodama pasaulinéje kon-
junktiiroje, rinky susiauréjime ir politikos pasikei-
timuose. BurZuaziné dvasia gyvena tradicijomis
ir praeitimi. Ateities idéja ir pasaulio likimas jai
rupi kuo maziausiai. BurZuazijos sferos yra da-
vusios nemaza istoriky, bet josios néra davusios
pranaSy. Ateities koncepcijos ir ateities perspek-
tyvos burZuazijai yra ,,menkai jtikinancios“. Atei-
ti visados kuria tik aristokratiné dvasia. BurZua-
ziné kultlira visados yra dabarties kultiira: §io lai-
ko, Sios vietos ir Siy reikaly.

E. Hello graziomis antitezémis yra atskleides
esminj skirtuma tarp aristokratiSkos ir burzuazi-
nés dvasios arba, kaip jis pats sako, tarp aukstes-
nio ir vidutiniSko Zmogaus. ,,VidutiniS§kas Zmo-
gus, sako Hello, kuriam sekasi, patenkina aktua-
lius kity Zmoniy troSkimus. AukStesnis Zmogus,
kuris triumfuoja, patenkina neZinomus Zmonijos
nujautimus. VidutiniSkas Zmogus gali Zmonéms
parodyti ju paciy dalj, kurig jie pazjsta. Aukstes-
nis Zzmogus atskleidzia Zmonéms jy paciy dalj, ku-
rios jie nepazjsta. AuksStesnis Zmogus nuZengia
i musy gelmes daug giliau, negu mes patys esame
prate nuzZengti. Jis duoda Zodj miisy mintims.
Jis yra mums artimesnis, negu mes patys sau. Jis
mus jaudina ir dziugina, kaip Zmogus, mus Zzadi-
nas eiti sykiu su juo pasiziuréti saulés tekéjimo.
ISpléSdamas mus i§ miisy namy ir mus vesdamas
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i savas sritis, jis mums kelia nerimo ir sykiu sutei-
kia aukStesnés ramybés. VidutiniSkas Zmogus, ku-
ris mus palieka ten, kur esame, mums jkvepia mi-
rusios ramybés, kuri néra rimtis. Aukstesnis zmo-
gus, be paliovos idealo ir realybés prieSginybiuy
kankinamas ir draskomas, jauCia geriau, negu kas
kitas, zmogiSkaja menkybe. Jis labiau jaucia esas
pasauktas j idealo Zibéjima, kuris yra visy miisy
tikslas, ir sykiu labiau nuskriaustas seno misuy
vargSés prigimties iSsigimimo, Jis mums pertei-
kia abu Siuos jausmus, kuriuos jis kencia. Jis uz-
dega mumyse biities meile ir pazadina mumyse
misy neblities samone. VidutiniSkas Zmogus ne-
jautia nei didybés nei menkybés, nei biities nei
nebiities. Jis nesiZavi nei neskuba. Jis lieka ant
priespaskutinio kopéliy laipto, netikes kopti ir
per tingus nusileisti.“®, Paskutinis Hello sakinys
yra graziausia burZuazinés dvasios charakteristi-
ka: tai dvasia netikusi kopti ir per tingi nusileisti.

3. KRIKSCIONYBE

O. Bauhoferis savo veikale ,,Die Heimholung
der Welt“ yra pasakes, kad ,,Baznycios atsakingu-
mas uz pasaulj, miisy istorinio perijodo sukriks-
Cioninimas Siuo metu maz daug sutampa su miisy
gyvenimo erdvés nuburZuazinimu*. Pasaulio su-
krik$éioninimas eina per §io pasaulio nuburzuazi-
nimg. Mintis yra labai teisinga, nes niekas néra

taip KrikSCionybei prieSingas, kaip
Qﬁo VA

3 L’Homme, 66 p.
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mas. Net né prometejizmas, tegul jis biity ir griez-
tai materialistinis, tiek nekenkia krikS¢ioniSkam
zmogaus nusiteikimui, kiek burzuazija. Promete-
jizmas visados palaiko Zmogaus dvasios didybe ir
todél visados Zmoguje palieka kelig i prarasta Die-
va. Tuo tarpu burZuazija, sunaikindama auksta
Zmogaus paskyrima, pakerta krikscioniSkajj pra-
da zmogaus sieloje paciose Saknyse. Daug yra
konvertity i§ prometejiSko nusiteikimo Zmoniy.
Bet labai nedaug yra atsivertéliy i§,burzuazijos
eiliy. Paprastai yra manoma, kad burZujus neturi
is ko atsiversti, Jis gyvena paprasta natiraly gy-
venima, ir todél nepastebi, kiek jis yra toli nuo
tikro krikséioni§kumo. Siuo atzvilgiu burZujaus
dvasia yra akla ir todél bet koks atsivertimas yra
nepaprastai sunkus. Sv. Augustinas yra pasakes,
kad patikimas sau padiam yra atitolimas nuo Die-
vo: ,,A§ atitolau nuo Taves, nes pats sau patikau®,
Ir atvirkséiai, nepasitenkinimas paciu savimi, no-
ras kiekviena karta perzengti realios savo egzisten-
cijos ribas yra geriausias kelias i religija ir i Die-
va. Tuo tarpu burZujus kaip tik yra patenkintas
savimi. Sitas pasitenkinimas net apsirei$kia bur-
Zujaus iSvirSinéje fizionomijoje. Todél perlipti
§itg pasitenkinima ir uzkopti i tikrojo kriks&io-
niSkumo sritis burZujuj yra sunkiai jmanoma: jis
turi tuomet iSsinerti i§ pagrindinés savo dvasios
struktiiros, jis turi tapti nauju Zmogumi. Prome-
tejui, kuris amzinai yra neramus ir nepatenkintas,
§itas Zygis yra Zymiai lengvesnis. Stai kodél ir
sakoma, kad prometejizmas psichologiSkai stovi
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daug aréiau Kriks&ionybés, negu burzuazija. Pro-
metejizmas kovoja atvirai su Kriks¢ionybe. Bet
jis daug greiiau pakartoja legendinius ZodZius:
,Tu vicisti, Galilei“, ir daug greiciau suklumpa
prie$ sugriauta altoriy. PBurZuazija su Kriks¢io-
nybe atvirai nekovoja: ji ja tik ignoruoja savo vi-
duje. Ignorancija, nesidoméjimas, nesiriipinimas
yra toki ginklai, kurie Krik$Cionybés nugaléti ne-
gali, bet kurie kiekviena Zmogy nuo Krikséiony-
bés beveik negriztamai atitolina. Todél objekty-
viai prometejizmas reiSkiasi, kaip Kriks€ionybés
priesas: jis persekioja Bazny¢ia, jis didina kanki-
niy skaiCiy ir griauna vieSasias Krik§cionybés ins-
titucijas. Bet subjektyviai prometejiSko nusitei-
kimo Zmogus visados ilgisi aukStesnés tikroveés,
ir kai jo paties sukurta realybé jo nepatenkina, jis
daznai grizta prie paniekinto ir palikto Dievo. Tuo
tarpu burzZuazija objektyviai daznai net yra Kriks-
Cionybés uztaréja: ji stato baznycias, bet tam kad
jose ziovauty ir svajoty; ji aukoja misijoms, kad
pasipelnytuy i§ klusniais padaryty vietiniy gyvento-
ju; ji sudaro konkordatus, kad istatymo forma pri-
dengty savo nesidoméjima jokiomis idéjomis; ji
sédi prie vieno stalo su KrikS€ionybés atstovais,
kad mandagioms frazémis parodytuy ,savo prisiri-
Sima ir stiniSka atsidavima®“. Visi Sitie iSvirSiniai
darbai burzZuazijos yra vykdomi lengva Sirdimi,
nes burzuazija nesiriipina tuo, ka Sitie darbai reis-
kia ir kokia yra ju prasmé. BurZuazija ta pafia
ranka pasiraSo pasiaukojimo akta Sv. Sirdziai ir ta
pacia ranka deda parasz po jstatymu, kuris i§ gy-
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venimo paSalina religija. KrikS¢ionybés nelaimés
kaip tik ir kyla i§ Sito nuolatinio ir nelemto drau-
gavimosi su burZuazija. Taj burZuazijai tinka tie
astris Kristaus Zodziai, kuriuos Jis kadaise pasaké
fariziejams: , Deja jums RasSto Zinovai ir farizie-
jai, veidmainiai, kurie duodate deSimtine i§ métos,
diliy ir kmyny, apleidziate gi svarbesnius jstatymo
dalykus, teisinguma, pasigailéjima ir iStikimybe. ..
AKlj vadai, kurie iSkoSiate uoda, praryjate gi ku-
pranugarj. Deja jums RaSto zinovai ir fariziejai,
veidmainiai, kurie kuopiate, kas yra i§ virSaus tau-
rés ir blitido, viduje gi esate pilni pléSimo ir ne-
Svarumo... Deja jums RaSto Zinovai ir fariziejai,
veidmainiai, nes jlis panasiis i pabaltintus kapus,
kurie i§ oro pusés rodosi Zmonéms labaj grazis,
viduje gi pilni mirusiyjy kauly ir visokiu puvesiuy.
Taip ir jus i§ virSaus, tiesa, rodotés Zmonéms tei-
siis, viduje gi pilni esate veidmainystés ir nedoru-
mo* (Mat. 23, 23-28). Todél Bauhoferio minétas
uzdavinys, kad pasaulio sukriks¢ioninimas yra ne
kas kita, kaip jo nuburzuazinimas, yra nepaprastai
sunkus.

Burzuazija, zitrint KrikS¢ionybés akimis, yra
ne kas kita, kaip profaninés srities reiSkéja ir at-
stové. Tas pats Bauhoferis minétame veikale ski-
ria dvi gyvenimo sritis arba du gyvenimo stiliu:
profaninj ir sakramentinj. Profaninis gyvenimo
stilius yra ne kas kita, kaip ,,tos formos ir tie pa-
saulinio buvimo turiniai, kurie nenori nieku kitu
biiti, kaip pasauliu, kaip ZemiSkumu ir Sitame pa-
sauliSkume randa savo pasitenkinimg ir iSreiSkia
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savo pilnatve®. Tuo tarpu ,sakramentinéje gy-
venimo tvarkoje zemiSki daiktai yra ekstatiSkai pa-
keliami prie§ dieviSkaji majestota“, Kitaip sa-
kant, profaninis gyvenimo stilius yra visas Sitas
neperkeistas pasaulis, kuris tokiu visados nori bii-
ti ir likti, kuris savo neperkeitima teigia ir yra juo
patenkintas. Sakramentinis gyvenimo stilius prie-
Singai, perkeiéia Sio pasaulio pavidalus ir i §i pa-
saulj Zitrj, kaip i Dievo peréjimo vieta: transitus
Domini. Jeigu dabar palygintume burzuazijg su
visomis josios Zymémis, apie kurias buvo kalbéta,
galétume aiSkiai pamatyti, kad burZuazinis gyve-
nimo stilius, kaip tik atitinka profanini gyvenimo
stiliy. BurZuaziSkumas ir yra ne kas kita, kaip
tikras ir gilus profaniSkumas. Budamas ir pasi-
likdamas biities periferijoje, teigdamas §ia tikrove,
kaip pastovia savo gyvenimo vieta, burZuaziSku-
mas virsta didZiausiu profaniSkumu, kuris yra ati-
trikes nuo bet kokio sakralinio prado, nes jis yra
atitrikes nuo gyvenimo ir biities gelmiy. Gyve-
nimo ir biities periferija yra nepaSvesta ir neper-
keista. Kas pasilieka joje, pasilieka tuo paciu
anapus sakralinés srities ir iSskiria i§ savo gy-
venimo sakralinj stiliy.

Cia mes kaip tik susekame giliausia priestaravi-
ma tarp burZuazijos ir KrikSéionybés. BurZuazi-
ja yra svetima KriksC¢ionybei ne tik savo subjek-
tyviu nusiteikimu, kuris Zmoguy psichologiskai pa-
daro netikusj suvokti ir gyvendinti Krik§€ionybés

5 Op. cit. 257 p.
¢ Ibd,
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paslaptis, bet sykiu ji yra svetima Krikscionybei
ir objektyviniu savo pagrindu, kaip profaniSkumo
atstové, jojo gyvendintoja ir reiSkéja. Kriks¢io-
nybés gyvenimo stilius yra i§ esmeés sakramenti-
nis. Joks profaniSkumas jokioje srityje Cia yra
negalimas. Jeigu praktikoje jis pasitaiko, tai vi-
sados esti laikomas KrikS¢ionybés zaizda ir nenor-
malumu. KrikS¢ionis gyvena ir turi gyventi sa-
kramentinéje srityje ir sakramentiniu gyvenimo
stiliumi, vadinasi, turi stengtis, kad savo veiksmais,
savo zodziais ir savo mintimis jis dalyvauty Sios
profaninés srities pergaléjime, perkeiciant ja pa-
gal dieviSkaji pirmavaizda ir jvykdant joje sakra-
mentinio gyvenimo désnius. Tuo tarpu burzuazi-
ja kaip tik esmingaj Sitame profaniSkume pasilie-
ka. Josios susijimas su Zeme, su pasauliu, su Sia
tikrove yra jai ne atstitiktinis, bet esminis. Stai ko-
dél Krikséionybé su burzuazija negali susiderin-
ti ne tik psichologiniu, bet ir ontologiniu atzvil-
giu. Ji gali biiti su ja susijusi tik istoriniu atZvil-
giu, tik dél laiko ir vietos salygu, nors Sitas susi-
jimas visados yra labai nelaimingas ir smarkiai ker-
Sija, kaip kerSija kiekvienas savo principy iSdavi-
mas. Todél Bauhoferis ir sako, kad ,burzuazija
yra kriksCioniSkai neapipavidalinama medzZiaga‘.
Tai reiSkia, kad Krik$€ionybé burZuazijos negali
panaudoti, kaip objekto savo misijai. Visi gali
priimti Kriks¢ionybés idéjas ir sykiu palaikyti sa-
vo dvasine struktiira, iSskyrus burZuazija, nes jo-
sios dvasiné struktiira yra Kriks¢ionybés paneigi-

7 Op. cit. 258 p.
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mas. Krik§¢ionybé gali burZuazija tik pergaléti
ir inaikinti. Joks josios jémimas j sakramenti-
ni savo gyvenima ¢ia néra galimas. BurZujus tol
negali biiti krik§¢ionimi, kol jis yra burzujumi.
Siy dieny burZuazijos istorinis zlugimas gali biiti
KrikS€ionybei visais atZvilgiais tiktai naudingas.

Mums ¢&ia pat gali paaiSkéti, ka reiSkia kriks-
Cioniy praktinis susijimas su burzuazija ir Kriks-
Sionybés apvilkimas burZuazinémis formomis. Jei-
gu burZuazija yra profaninio gyvenimo stiliaus
reiSkéja ir vykdytoja, tai susijimas su ja yra ne
kas kita, kaip susijimas su profaniSkumu. Tai
reiSkia sakralinio gyvenimo stiliaus nustimima i
antraja vieta, tai reiSkia sakramentinés tvarkos pa-
Zeminima konkreiame gyvenime ir tai reiSkia ga-
lop Krik$¢ionybés dvasios paneigima. Burzuazis-
kaj besireikianti KrikSCionybé, vis tiek keno ji
biity praktikuojama ir atstovaujama: paprasto
pirklio ar Romos kiirijos, yra tik fiktyvine Kriks-
cionybé. Tik iS virSaus ji dar atrodo esanti Kris-
taus idéjos vykdytoja. Bet savo gelmése ji tokia
nebéra: ji jau yra iSdavusi Kristaus mintj ir iSsi-
gynusi jos autoriaus. Konkreéiaj §itoks sakramen-
tinio gyvenimo stiliaus iSkeitimas j profaninj ap-
sireiSkia gyvenimo sri¢iy atpalaidavimu nuo nuola-
tinio susilietimo su religinémis paslaptimis. Re-
liginis sakralinis pradas net paiy burzZuaziSkai nu-
siteikusiy krikS¢ioniy yra padaromas tik siauro
biirelio principu, tik Sventadieniu dalyku, apie ku-
ri geroje draugijoje nekalbama ir kuris plaéioje
visuomenéje nesireiSkia. Tai neéra tolerancija.

123



Tai yra atsisakymas. KriksCioniy kuriamas me-
nas, mokslas ir etinés sistemos nebeturi tos kriks-
CioniSkosios egzistencijos dvasios, kuri yra ne kas
kita, kaip sakraliné dieviSkoji dvasia. Kriks¢io-
nies darbai, jeigu jie neliefia specialiaj religinés
srities, pradeda nieku nebesiskirti nuo nekrikscio-
nies darby. KrikS¢ioniSkasis principas tokiy Zmo-
niy dvasioje pasilieka kaz kur kertéje: krikScionis-
koji dvasia, toji jungtis su antgamtine sritimi, ¢ia
nutritksta, ir i§ antgamtinio gyvenimo nebekyla
jégos ir jkvépimas ZemiSkiems darbams. Kas ly-
gina, pav., patristikos arba ankstybuju viduriniy
amziy krikscioniy darbus su dabartiniy krikS¢ioniy
darbais, gali lengvai pastebéti, kiek profaniSkumas
yra jsigaléjes visuose Siy pastaryjuy Zygiuose.
Jeigu tad Bauhoferis stato Kriks¢ionybei vie-
ng i§ pagrindiniy uzZdaviniy nuburZuazinti pasau-
li, tai Sitas pasaulio nuburZuazinimas ir tuo paciu
priartinimas prie KrikSC¢ionybés dvasiog yra gali-
mas tik dviem keliais: 1. per ypatinga sakralinio —
sakramentinio prado pabrézima ir 2. per laisva pri-
siémima mysterium crucis.
Sakralinio-sakramentinio prado ir sakramenti-
nio gyvenimo stiliaus pabréZimas visy pirma turi
ivykti paciy kriksS¢ioniy gyvenime, mastyme ir ki-
ryboje. Kriks¢ionis yra iSskirtas i§ visos bities
sgrangos ne tik psichologiSkai, bet ir ontologiskai:
jo pati egzistencija yra atremta j kitokius princi-
pus. Kiek nekrikSCionies buvimas pasilieka seno-
jo Adomo istorijos perijode, tiek kriks¢ionies gy-
venimas jau yra jéjes i visai kitokj istorinj tarps-
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ni. Jis jau dalyvauja Kristaus Zygyje ir savo dar-
bais Sita Zygi pledia laike ir erdvéje. Pasaulio
atnaujintas santykiavimas su Dievu, jvykes atpir-
kimo momenta, kiekvieno krikS¢ionies gyvenime
yra palaikomas ir pleCiamas, jimant vis naujas sritis
ir naujus pradus. Atpirkimo metu sakramentinis
principas nusileido j nuodémés pavergta profaninj
gyvenima ir pradéjo §ita gyvenima, kaip Bau-
hoferis sako, pakelti i Dievo majestoto aki-
vaizda. Krikscionis turi Sita darba testi toliau.
Todél suprantama, kad jam Sitas sakramenti-
nis principas turi bfiti ne vienas i§ jo gyveni-
mo principy, bet vienintelis principas, kuris apval-
dyty ir persunkty visas jo veikimo, mastymo ir kii-
rybos sritis. Visa konkreti krik$¢ionies egzistenci-
ja turi vykti sakralinéje srityje ir buti apvilkta
sakramentiniu gyvenimo stiliumi. Tik tokiu bidu
krikS¢ionis uizskleis savo vidy burzuazinés dvasios
isigaléjimui ir panaikins savyje S$itos dvasios
bruozus. Burzuazijos pergaléjimas subjektyvi-
néje KrikSCionybés srityje yra galimas tik per
ypatinga sakramentinio gyvenimo stiliaus vykdy-
 ma savo dvasios viduje,

IS kitos puses, toks pat burZuazijos pergaléji-
mas ir tuo paciu biidu yra galimas ir objektyvinéje
srityje. VieSasis gyvenimas, kaip jau esame nekar-
ta minéje, dabar yra persunktas profaninio princi-
po ir apvilktas profaniniu stiliumi. Sakraliniai
zenklai, sakraliniai ZodZiai dabar néra gero tono
dalykas. Ju paprastai yra vengiama, ir mums keis-
ta atrodo, kad pav. Vengrijos senoji ar Airijos
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naujoji konstitucija prasideda §v. Trejybés pagar-
binimu. Miisy naujosiose valstybése, kuriy kiirime
dalyvavo kriks$¢ionys, tokiy sakraliniy formuliy
vengiama. Ir taj néra tik iSvirSiniai dalykai. Tai
yra gilaus profaniSkumo Zenklas. Ir kol Sitas pro-
faniSkumas nebus sakralinio principo pergalétas,
tol objektyviosios dvasios gyvenimas vyks po bur-
Zuazijos zenklu.

Misy laikais KrikSéionybéje kilo visi§kai nau-
jas dalykas, kuris kaip tik ir yra paSauktas kovoti
su burzuaziniu nusiteikimu, su burZuaziniu vie-
Suoju gyvenimu ir ji nugaléti. Taj yra Kat. Akci-
ja. ,,KatalikiSkoji Akcija, labaj prasmingai pastebi
O. Bauhoferis, yra katalikiSkujy jégu sutelkimas
kriks¢ioniSkajam atsakingumuj uz pasaulj jvyk-
dyti‘® KrikS¢ionybé yra atsakinga uz pasaulj, ir
Sita atsakinguma ji jauéia ir jj turi jvykdyti. Pir-
ma, kada gyvenimas nebuvo toks komplikuotas ir
taip suprofanéjes, Sitam atsakingumui patenkinti
pakako hierarchijos apaStalavimo ir vadovavimo.
Bet kai gyvenimas yra atitriikes nuo sakralinio
principo, kai visas §ito gyvenimo stilius yra per-
sunktas profani$kumu ir kai hierarchijai kelias i
§ito gyvenimo sritis yra uzdarytas, reikéjo, kad
ateity kitokios ruiSies apastalai, kurie buty kile iS$
to paties gyvenimo, jame kasdien dirbty ir tuo bui-
du sugebéty daryti jam paSventinancios jtakos.
Stai kodél pop. Pijus XI ir pakvieté vieSai bei
oficialiai pasaulininkus i apaStalavima hierarchijo-

¥ Op. cit. 222 p.
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je. Pasaulininkai §iuo metu yra pirmieji kovotojai
su profaniniu gyvenimo pradu. Kat. Akcija kaip tik
turi pirmoje eiléje nuburZuazinti pasaulj, pakeisti
burzuazinius jo pavidalus sakraliniais ir' sakramen-
tinj gyvenimo stiliy vél graZinti nukrikséionéju-
siam pasauliui. Bet kad Sitas darbas buity tikrai
vaisingas, kad i§ tikro pagal popieziaus nora biity
Kristus jvestas i asmens, Seimos ir visuomenés
gyvenima, reikia, kad pasaulininkai patys savo
gyvenime ivykdytu sakralinio prado pabrézima,
apie kuri buvo kalbéta. Tai yra biitina salyga, nes
tik saves nuburzuazinimas yra kelias i pasaulio
bei gyvenimo nuburzuazinima.

Antrasis kelias, iS§ esmés sujungtas su pir-
muoju, kuriuo gali buti pergalétas burzuaziSku-
mas, yra laisvas mysterium crucis prisiémimas.
Mysterium crucis yra slaptingiausias dalykas vi-
sioje KrikS¢ionybés sarangoje, nes kancia yra slap-
tingiausias dalykas visoje biities sarangoje. Kriks-
¢ionis tik tada gali pergaléti burzuazijg, kai jis
§ia tikrove, §i gyvenima nagrinés po kryZiaus
zenklu. Kryzius Kriks¢ionybéje yra ne tik iSgany-
mo, bet ir kanéios simbolis. BurZuazija, kaip jau
esame minéje, bijo kancios. Tuo tarpu Sita baimeé
turi biiti tolima krikS€ioniui. Jeigu atpirkimas
atéjo tik per kantia ir jeigu iS kitos pusés kriks-
¢ionies gyvenimas yra atpirkimo Zygio vykdymas
ir plétimas, savaime aiSku, kad jis negali buti be
kancios, Labai yra prasminga, kad Kriks¢ionybes
pradZia buvo paZyméta kanciomis ir krauju. Kata-
komby Kriks€ionybé sutelké savyje visa Krikséio-
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nybés tragika, bet ir visa josios galybe. Taj yra
simbolis kiekvieno kriksCionies gyvenimui. Kriks-
lionies gyvenimas vyksta kancioje ir tik tokiu
biidu jis gali turéti iSgananéios jtakos pasauliui.
Mysterium crucis yra pagrindinis dalykas perga-
Iéti pasaulio profaniSkumui. ProfaniSkumas yra
apsistojimas gyvenimo pavirS§iuje ir nejautimas
biities tragikos. Sito pavirSutiniSkumo pergaléji-
mas veda mus j biities gelmes ir tuo paliu veda i
kanc¢ia, nes biities gelmése gludi atitriikimas nuo
absoliutinio principo ir tuo paciu gladi kanéia.
ZmogiSkasis principas krik3&ionyje veréia ji prie-
Sintis kanCiai ir bijoti persekiojimy. Bet Sity da-
lyky reikalauja pasaulio iSskaistinimas. Stai délko
- Apokalipsé kalba apie tam tikra skaiéiy broliy,
kurie turi biiti nuzudyti dél Kristaus vardo. Stai
dél ko toje pacioje Apokalipséje yra nuolatos mi-
nimi persekiojimai, kurie istorijos eigoje vis auga
ir didéja. Apokalipsé yra iStisas mysterium crucis
veikalas. Ji yra sykiu kiekvieno krikSCionies gyve-
nimo vaizdas, Kas bijo kanéios ir kas laisvai
neprisiima kryziaus, tas negali pakelti perkeis-
tojo pasaulio formy. PradZioje mes sakéme, kad
apaStaly lupomis Taboro kalne kalbéjo burZuazi-
nis nusiteikimas kaip tik dél to, kad apasStalai ne-
suprato kancios prasmeés ir reikSmés pasaulio iS-
skaistinimui. Tik per kancia peréjes pasaulis yra
tinkamas priimti perkeistas formas, Tik kendiags
pasaulis yra iSsilaisvines i§ burzZuaziniy formu.
Mysterium crucis yra giliausia burzuazijos pries-
ginybe.
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ANTRAS SKYRIUS

BURZUAZIIOS APRAISKOS
GYVENIME






I. KLERIKALIZMAS RELIGIJOJE

1. KLERIKALIZMO ESME

BurZuazijos glyvenimiSka apraiSka religijoje
yra klerikalizmas. Klerikalizmu daznaj yra vadina-
ma kunigy valdzia. Bet Sitas pasakymas yra per
siauras, Klerikalizmas yra zymiai platesnis daly-
kas, negu tik politinis valdymas. Klerikalizmas,
kaip mes ji suprantame, yra toks dvasios nusitei-
kimas, kuris stengiasi §ia tikrove palenkti religi-
niam principui iSvir§inémis priemonémis. Be abe-
jo, pasauliné valdzia ir politinés srities turéjimas
savo rankose yra geriausias Siam reikalui biidas.
Todél klerikalizmas politiniy priemoniy niekados
neissizada. Bet gyvenime politiné sritis yra nevie-
nintelé, kuri gali teikti KklerikaliSkai nusiteiku-
siems Zmonéms iSvirSiniy priemoniy. Taip pat
klerikaliSkai nusiteikusiy Zmoniy esama nemaza
ir tarp pasaulininky. Klerikalizmas néra tiktai
specifiné dvasininky apraiSka. Be abejo, gal dvasi-
ninkaj daugiau i klerikalizma linksta, negu pasau-
lininkai, Bet klerikaliSkas nusiteikimas gali biiti
ir pasaulinininkuose. Siuo atzvilgiu klerikaliz-
mas yra religinio entuziazmo ir apastaliSkosios
dvasios iSkreipimas.
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Kiekviena religija stengiasi apvaldyti visa
pasaulj su visomis jojo sritimis. Ji nori jsiskverb-
ti | visg gyvenima. Ji nori biiti visuma, bet ne dalis.
Kiekviena religija yra totalistiné. Cia néra nieko
nuostabaus. Nuostabu, jeigu biity kitaip. Religinis
totalizmas kyla i§ pacios religijos esmés. Biidama
Zmogaus santykiavimas su Dievu, religija sten-
giasi biiti pilnutiniu santykiavimu: viso Zmogaus
ir viso gyvenimo. Religijoje visas Zmogus turi
buti persunktas dieviSkuoju principu ir visas gy-
venimas sujungtas su atitinkamomis antgamtés
sritimis. Todél religija visados kovoja su tomis
gyvenimo tendencijomis, kurios bando ja nustum-
ti tik i viena kuria sritj, jai leidzia reikStis tik tam
tikruose dalykuose. Toksai religijos jtakos apré-
Zimas yra sykiu ir religijos esmés iSkreipimas.
Kaip Zzmogus su Dievu santykiuoja ne viena kuria
savo galia, ne viena kuria savo biitybés sritimi, bet
visu savimi, visu zmogiSkuoju principu, visa savo
siela ir visu kiinu, taip ir religija negali savo gy-
venime neiSreiksti Sito totalumo. Totalistinés
tendencijos religijaji yra visiSkai natfiralios ir es-
minés,

Bet Sitas totalistinis religijos pobiidis prak-
tikoje gali reikstis dviem buidais: 1. jis gali steng-
tis perskverbti pasaulj iSvidiniu baidu, kaip rau-
gas, kuriuo Kristus iSreiSké tikraja religine pene-
tracija, ir 2. jis gali buiti gyvenimui primestas i$
virSaus. Pirmuoju atveju religijos totalizmas yra
organiSkas. Jis perskverbia Zmogu ir gyvenima i$§
vidaus. Jis tampa savotiSka Zmogaus ir gyvenimo

132



entelecheja, kuri valdo visas Zmogaus galias ir
visas gyvenimo sritis. Antru atveju Sitas totalizmas
pasidaro mechaniSkas. Zmogui ir gyvenimui jis yra
tiktai iSvirSiné forma, tiktai drabuzis; kuris gali
dengti visiSkai nereliginga siela. Pirmasis religi-
nio totalizmo reiSkimosi biidas yra krik$éioniskas,
antrasis — klerikaliSkas. Kriks¢ionybe, pasekda-
ma Kristaus pavyzdZiu, nori i§ vidaus Zmoguy ir
pasauli perskverbti dieviSkuoju pradu. Klerikaliz-
mas stengiasi i§ virSaus fizinémis ir moralinémis
priemonémis palenkti Zmogy ir pasaulj religiniam
principui. Krik§€ionybé eina per jsitikinima ir lais-
ve. Klerikalizmas eina per prievarta ir jéga. Kriks-
Cionybé religija skelbia. Klerikalizmas ja platina.

Klerikalizmui menkai teriipi, kad pasaulis
biity perkeistas viduje. O. Bauhoferis pastebi, kad
,klerikalizmas i§ pagrindy atsisako perskverbti i
vidaus pasaulj antgamtés jégomis; jis pasitenkina
iSvirSiniu ir tiesioginiu valdymu“!. Klerikalinio
nusiteikimo religininkai nesistengia zmoniy jti-
kinti. Dievo ZodzZio jie neskelbia. Jie ji platina
profaninémis priemonémis. Ar Zmonés tikrai Sitai
Evangelijai tikés, ar jie savo viduje iSgirs Sv. Dva-
sios balsa, ar tikéjimo maloné palies juy siela, kle-
rikalizmui nesvarbu. Svarbiausias klerikalizmo
uzdavinys yra iS virSaus palenkti Zmones, kad jie
vykdyty BaZnyéios ijsakymus ir josios klausyty.
Todél klerikalizmas apie BazZnyCios stipruma
sprendzia ne tiek kokybiSkai, kiek kiekybiskai.

1 Heimholung der Welt, 167 p.
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Skai€ius klerikaliSkai nusiteikusj Zmogy nepa-
prastai Zavi. Religinio principo jsigaléjimui paro-
dyti toks Zmogus mielai naudojasi statistika. Juo
didesnis maldy skaiéius, juo ilgesnis pamokslas,
juo didesné spiistis baznyCioje, juo garsiau gieda
choras, tuo labiau klerikalizmas yra patenkintas.
Religinio gyvenimo apraiS$ky kriiva ir masé ji Zavi,
ir jis ja dziaugiasi, kaip SykStuolis dziaugiasi auk-
so kriiva. Kas yra Sitos kriivos viduje, klerikalis-
kas Zmogus nepaiso. ISvidinis Zmogaus gyvenimas,
Zmogaus sielos tiesioginis susilietimas su Dievu
klerikalizmui yra nesuprantamas ir neprieinamas.
KlerikaliSkai nusiteike Zmonés religinés bendruo-
menés gyvenima tvarko tiktai pagal iSvirSinius
zenklus: pagal juos jie tikinCiuosius teisia, bau-
dzia ir smerkia.

Cia kaip tik klerikalizmas esmingai susilieia
su burZuazija ir esmingai atsitolina nuo Krikséio-
nybés, ,BurZuaziSkumas ir klerikalizmas turi
bendras Saknis‘“?, sako O. Bauhoferis. Tokios ben-
dros Saknys ir yra Sio neperkeisto pasaulio teigi-
mas. Klerikalizmas pastoviai jsigyvena Sioje tik-
rovéje religine sritimi. Jis nori, kad religija buity
Sio pasaulio religija. Kristaus posakis, kad ,,mano
karalysté ne iS Sio pasaulio®, klerikalizmui atrodo
esas hiperbolé, Nesistengdamas Sios tikrovés per-
keisti, klerikalizmas tuo pacdiu pripazista, kad ji
yra vienintelé Zmogaus gyvenimo vieta, kurioje turi
vykti ir religinis gyvenimas. Klerikalizmui pasau-

2 Op. cit. 168 p.

134



lio transfigiiracija yra nesuprantama. Klerikaliz-
mas nesistengia pasaulio perkeisti, bet tik nori ji
apvaldyti ir savo reikalams palenkti. Tai ir yra
burZuaziSkas nusiteikimas, nes, kaip buvo minéta,
burZuaziné dvasia pasitenkina i§ virSaus pasaulj
apvaldZiusi ir palenkusi. I jo gelmes $i dvasia ne-
nusileidZia. Klerikalizmas, kaip ir visa burzuazija,
pasilieka biities periferijoje. Todél jam pakanka,
kad ir religija yra taip pat periferinis dalykas.
Tai yra burZuazinis nusiteikimas ir sykiu tai
yra paneigimas pacios KrikS¢ionybés, Kriksciony-
bé niekados neteigia Sio neperkeisto pasaulio ir
juo nepasitenkina. Krik$¢ionybés pagrindinis uz-
davinys yra perkeisti Zmoguy ir gyvenima paciose
gelmése, paciame viduje. Bet koks tiktaj iSvirSinis
religinio drabuzio uzZvilkimas KrikScionybei yra
svetimas. ISvir§inés religinés formos ir iSvirSinés
religinio gyvenimo manieros yra tik pagrazinimas,
tik apdailinimas, kuris pasaulio ir Zmogaus trans-
figliracijai neturi beveik jokios reikSmés. Jos to-
dél pasilieka Salia pagrindinio KrikS¢ionybés uz-
davinio, nes perkeisti buiti pagal dieviSkaji pir-
mavaizdi yra svarbiausias Kriks¢ionybés pasauki-
mas. Atnaujintas visatos santykiavimas su Dievu,
kuris iSreiSkia KriksCionybés esme, gali biiti jvyk-
dytas tik per Zmogaus ir pasaulio perkeitimg i8
vidaus, o ne per' jo pavirSiaus sukrikS€ioninima.
Todél klerikalizmas, kuris atsisako ir nesiriipina
pasaulio ir Zmogaus transfigiiracija, prasilenkia
su Krik$¢ionybés esme ir ja galop paneigia. Stai
kodél O, Bauhoferis ir sako, kad ,klerikalizmas
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yra tiktai fiktyviné kriksCioniSkoji tvarka; tikru-
moje jis yra krikscioniSkosios dvasios kapitulia-
cija prie§ burzuaziSkuma‘?,

2. KLERIKALIZMAS TIKEJIMO SRITYJE

Tikéjimas yra kurio nors dalyko pripazinimas
tiesa dél dieviskojo autoriteto. Tai néra pacios
dalyko esmés jziliréjimas protu arba, kitaip sakant,
tiesos pripazinimas dél iSvidinio josios aiSkumo.
Kur yra aiSkumas, ten yra Zinojimas, ir ten negali
biiti tikéjimo. Tiesa, tikéjimas negali biiti aklas.
Tam tikras zinojimo laipsnis yra reikalingas ir
tikéjimui, kad jis biity protingas ir kritiSkas. Ti-
kéjimas reikalauja zinojimo ne savo objektui, bet
savo motyvui. Kitaip sakant, protui gali biti ne-
aiSki Dievo apreikStoji tiesa. Bet protui turi bati
aiSkus pats Dievo buvimas ir tasai faktas, kad i$
tikro $i ar ana tiesa paties Dievo yra apreiksta.
Tik tokiu atveju protas gali apsispresti priimti
Sita tiesg dél dieviSskojo autoriteto ir j ja jtikeéti.
Todél skelbiant tikéjimo tiesas, nepakanka jas
skelbti Dievo vardu. Visy pirma reikia Sita skel-
bima atremti j Dievo buvima ir dievi§kojo Apreis-
kimo tikruma. Kitaip tikéjimo skelbimas bus be
pagrindo, ir tikéjimo priémimas bus lengvapédis-
kas. KrikS€ionybé taip ir daro. Ji visy pirma tei-
kia ziniy apie pati Dieva, kaip pasaulio Kiiréja ir
Palaikytoja, o tik paskui moko apie dieviskaji Ap-

3 Op. cit. 168 p.
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reiSkima ir Dievo pasirodyma Zmogaus prigimtyje.
Teodiceja ir apologetika eina pirmiau, negu dog-
matika.

IS kitos pusés, tikéjimas visados yra Dievo
maloné ir sykiu laisvas Zmogaus aktas.* Net ir
aiSkiausius turint tikéjimo motyvus, net ir tvir-
¢iausiai jrodZius Dievo buvimg ir paties ApreiSki-
mo fakta, dar néra biitina, kad Zmogus jtikéty i
ta ar kita tiesa. Tikéjimas, kaip toks, visados pa-
silieka neprieinamose, paslaptingose zmogaus dva-
sios gelmése. Tikéjimo akte Zmogus tiesiog susi-
duria su Dievu, ir paties Dievo yra pazadinamas.
Todél bet koks iSvirSinis argumentavimas ar pasi-
rémimas autoritetu ¢ia yra tik antraeilés reikSmes.
Sitie dalykai neturi savyje jégos pazadinti Zmoguje
tikéjimo, Tikéjimas gema laisvai, kaip dieviSkosios
malonés ir zmogiSkosios laisvés saveikos vaisius.

Klerikalizmas abu minétus dalykus ignoruoja.
Klerikalizmas visiSkai nesirfipina Zmogaus tikéji-
mo protingais motyvais ir sykiu visiSkai pamirsta,
kad tikéjimas yra malonés dalykas. KlerikaliSkai
nusiteikusieji Zmonés tikinéiaisiais laiko tuos, ku-
rie vieSai sukalba Credo. Kokiais motyvais va-
duodamiesi jie §ita Credo sukalbéjo, klerikalizmui
neriipi, nes klerikalizmo uzdavinys yra ne i§ vi-
daus perkeisti Zmoguy, bet i§ virSaus jtvirtinti re-
liginj principa. Sukalbéjimas Credo vieSai kaip

4 Plg. A. Rademacher, Die innere Einheit des Glau-
bens, 35 p. Bonn 1937.

137



tik ir yra toks iSvirSinis religinio principo apreis-
kimas. Klerikalizmui jo visiSkai pakanka.

Taip pat klerikalizmas nesivarZo, pasirinkdamas
priemones vesti Zmones j tikéjima, Laisvas ir nuo-
Sirdus jtikinimas stovi paskutinéje $iy priemoniy
vietoje. Nesidomédamas Zmogaus vidumi, kleri-
kalizmas nesirtipina iSvidiniu Zmogaus pazadini-
mu. KlerikaliSkai nusiteikusieji Zmonés visiSkai
pamirsta, kad tikéjimas yra laisvos malonés vai-
sius, kad reikia Zmogy tinkamai i§ vidaus malonés
veikimui nuteikti, kad reikia jj prirengti malonei
priimti. Klerikalizmui yra svarbiausia, kad Zmo-
gus i§ virSaus kokiu nors vieSu Zenklu pareiksty
tikis. KlerikaliSkai nusiteikusieji Zmonés tikéji-
ma pavercia oficialia ceremonija, nezitirédami, ar
S$itoji ceremonija turi Zmoguje iSvidinj pagrinda,
ar ne.

Didziausias klerikalizmo pavyzdys tikéjimo
srityje yra inkvizicija. Inkvizicijos metu tikéji-
mas, kaip laisvas, dieviSkosios malonés paZadintas
Zmogaus dvasios aktas buvo pakeistas iSvirSiniu,
prievartos priemonémis iSreikalautu aktu, Nei zi-
nojimo dél tikéjimo motyvu nei dieviskojo auto-
riteto dél tikéjimo objekto &ia nebuvo. Inkvizi-
cijos atstovams, kaip ir visiems klerikaliSkai nusi-
teikusiems Zmonéms, buvo svarbu, kad tikéjimo ak-
tas biity atliktas vieSai. ISvidinio apaStalavimo
dvasios jie neturéjo ir nesistengé turéti.

Reikia pastebéti, kad klerikalizmas tikéjime
kaip tik atsiranda tokiu metu, kada Krikséionybé
pradeda biiti stumiama i§ vieSojo gyvenimo. Ne-
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galédama iSsilaikyti savo vidaus turtingumu pa-
prastai dél savo atstovy sumenkéjimo, ji ty paciy
atstovy nori buiti iSlaikoma prievartos priemoné-
mis. Todél Sitie atstovai griebiasi jégos, kad su-
tramdyty kiekviena apraiSka, kuri jiems atrodo ei-
nanti ne tokiu keliu, kaip jie. Inkvizicijos laikais
toks jégos griebimasis Kriks¢ionybei iSlaikyti vie-
Sajame gyvenime yra labai aiSkus. Inkvizicijos
metas buvo pradzia KrikS¢ionybés susidiirimo su
prometejizmu. Cia susitiko dvi galybés, ir kiek-
viena pradéjo varZytis uz jtaka pasaulyje. Kadan-
gi KrikSlionybé tuo metu valdé iSvirSinj gyveni-
ma, tai josios atstovai ir maneé, kad jie turj teisés
pasinaudoti Sito iSvirSinio gyvenimo priemonémis
Kriks€ionybei apginti. Cia jvyko tas pat, kas ir
Getsemani sode, kur Petras, iSsitraukes karda no-
réjo apginti Kristy. Petro pavyzdziu paseké visa
eilé jo jpédiniy. Tik Sitas pasekimas KrikS¢ionybei
buvo kur kas nelaimingesnis. Petro atveju jégos
pavartojimas buvo individualus jo temperamento
iSsiverzimas. Tuo tarpu inkvizicijos metu jéga
buvo organizuota vieSosiomis pasaulinémis ir dva-
sinémis priemonémis. Bet kaip Getsemani sode,
taip ir visais laikais skamba klerikalizma smerkian-
tieji Kristaus zodziai: ,,KiSk savo kalavijg atgal i
vieta: nes visi, kurie ima kalavija prazus nuo ka-
lavijo. Ar manai, kad a§ negaliu melsti savo Te-
va, ir Jis man atsiys daugiau, kaip dvylika legiony
angely” (Mat. 26, 52-53). KriksCionybé turi biiti
laisvas Zmogaus Zzygis ir laisvas apsisprendimas.
Jeigu Dievas biity noréjes prievarta jvykdyti pa-
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saulio atnaujinima, jam nebiity reikéje kentéti ir
mirti. Mirtis ir kan¢ia, kuria Krik§¢ionybé yra pa-
grista, suponuoja laisve Zmogaus iSvidiniame ir is-
virS§iniame jo gyvenime religiniu atzvilgiu. Tik
tokiu atveju religija yra didinga ir kosminé, Prie-
varta jvykdytas tikéjimas yra vergy tikéjimas, ku-
ris netinka Dievo sfinums. Siuo atZvilgiu kleri-
kalizmo sukurta inkvizicija yra esmingas Kristaus
Aukos nesupratimas.

Charakteringa, kaip inkvizicija vertina didieji
autoritetai, savos srities zinovai. Poros ju ZodZius
¢ia ir pacituosime: vieno istoriko - — Gustavo
Schniirerio ir antro teologo — Karlo Adamo.

G. Schniireris, aprases inkvizicijos atsiradimo
eiga ir josios procediirg, sako: , Eretiky egzekuci-
jos pateisinimas taip lygiai yra nevykes, kaip yra
nevaisingas gynimas daugybés sunkiy inkvizicijos
proceso padaryty klaidy. Be abejo, ji sukélé ne-
paprasta baime, bet kruvinag baime, kuri Bazny¢iai
panaikino t3ji patraukluma, kurj ji, kaip Svelni vi-
sy tikinéiyju Motina, visuomet stengési vykdyti.
Josios tarnai, veikia slaptuose inkvizicijos proce-
suose, atrodé, kaip tamsiis budeliai, kurie visur
skverbési policijos jéga ir baime noréjo apsaugoti
savo autoriteta. Tiesa, katary sekta pavyko iSnai-
kinti. Bet erezija tuo biidu nebuvo nuslopinta.
Klaida buvo manyti, kad jau visi pavojai yra pa-
Salinti ir kad krik$Cionija visiems laikams bus iS-
laikyta gryna tikéjime. Krizé, kuri prasidéjo 12
Simt. buvo daug gilesné. Galutinéje saskaitoje
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pergale ilgiems laikams galéjo patikrinti tik dva-
sinés jégos, kuriomis ir Siandien BaZny¢ia labiau-
siai remiasi, kaip ir pirmaisiais amziais, kai ji ko-
vojo su stabmeldybe. Nereikia be niekur nieko
peikti, kad Baznylia tuo metu Vakaruose buvo
anks$tai suaugusi su visuomene ir su valstybe, kad
leido save ginti jégos priemonémis. Taip daro
kiekviena bendruomené pagal vyraujancias paziii-
ras. Tokios jégos priemonés buvo tuo labiau pa-
teisinamos, kad ir antroji pusé, kuri Bazny¢ia puo-
1é, taip pat griebési prievartos. Bet, vartojant §i-
tas jégos priemones, turéjo biuiti pasilikta tame
punkte, kuriam Baznycia atstovavo, deja, tik Zo-
dZiais, perduodama eretikus pasauliniam teiséjui.’
Eretiky iSdavimo, dar labiau neprasmingy Zziau-
riy tortiry iSgauti prisipazinimui neturéjo biti.
Jeigu prie to prieita, tai visy pirma &ia buvo kal-
tas tas juristinis, nekritiSkas formalizmas, kuris
be atodairos kopijavo roménuy teise, tas nekritis-
kas senovés juridinio lobio atgaivinimas, kuriuo
akli kopijuoja intelektualai apvaldé savo amziy,
manydami esa intelektualinés pazZangos atstovai,
tuo tarpu tikrumoje biidami vergai atgyventy tra-

-

5 Schniireris &ia turi galvoje ta formule, kuri buvo
sakoma, atiduodant eretika nubausti pasaulinei val-
dziai ir kurioje buvo praSoma nepralieti kraujo.
Schniireris pastebi, kad tai buvusi tik pasenusi
formulé, paskui kuria éjo grasinimas ekskomunika,
jeigu mirties bausmé eretikui nebus jvykdyta (Plg.
Kirche u. Kultur im Mittealter II, 437 p. Paderborn
1929).
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dicijy, kuriy kritiSkai jvertinti neturéta nei dra-
sos nei jégos“C.

K. Adamas Sitaip aharakterizuoja inkvizicija
teologiniu atzvilgiu: ,,Siandien katalikas kenéia
dar daugiau, negu kada nors, dél viduriniy amzZiy
inkvizicijos ir autodafé, nors ir puikiai Zino, kad
uz ty visy reiSkiniy slépési begalinis rimtumas, ku-
riuo viduramziy Zmogus, Ziuirjs tiktai grynai ob-
jekty pasaulio, noréjo apsaugoti antgamtinio Ap-
reiSkimo nepajudinama tikrove ir auksta jo didy-
be. Ir nors Siy dieny katalikas labaj vertina vidur-
amziy politinés valstybés santvarkos tamprius ry-
§ius su BazZny¢ios gyvenimu, jam vis délto skaudu,
kad tais laikais, riipestingai Zilirint objektyviy re-
ligijos bei visuomenés vertybiy, buvo susilpnéjes
Zmogaus iSvidinio pasaulio supratimas, o taip pat
sumazéjes sazinés (nors ji biity ir klaidinga) tei-
siy bei reikSmés supratimas; jam skaudu, kad to
meto grynai logiSkas galvojimas buvo nustelbes
visokj psichologinj isijautima ir tiek apakings pro-
tus, kad jie kartais (294 p.) nepastebédavo spindin-
¢iy Evangelijos brangakmeniy vertés, nesuvokdavo
to Evangelijos mokslo, kad Dievo Karalysté yra
ne Sio pasaulio, ne asStraus kardo karalysté, kad
nusidéjusiam broliui reikia atleisti septyniasde-
Simt septynius kartus ir kad neleista ugnies baus-
meés reikalauti netikinciyjy miestams. .. Susijaudi-
nes prieina jis iSvada, kad kartais asmens, turj

6 Kirche und Kultur im Mittelalter II, 437-438 p.
Paderborn 1929.
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auk$iausias ir atsakingiausias vietas Zemeéje, gali
vis délto biiti savo laikotarpio idéjuy vergai, ir kad
BazZnyéia valdanti Sventoji Dvasia ne kiekviena
popieziaus valdZios pasireiSkima, ne kiekviena jo
skelbiamaja (295 p.) direktyva apsaugoja nuo
klaidy ir netikslumy, bet tik laiduoja ten neklai-
dinguma, kur popiezius kalba ex katedra“’.

Inkvizicija yra rySkiausia klerikalizmo apraiSka
ir kaip tokia ji stovi toli nuo tikros kriks§&ionisko-
sios dvasios.

3. KLERIKALIZMAS RELIGINES BENDRUO-
MENES SRITY]JE

Religiné bendruomené yra meilés objektyva-
cija regimomis formomis. Meilé, kaip dievisSkoji
dorybé, sujungia per savo objekta visus tikinéiuo-
sius i viena 8irdj ir i viena kiina. Krikséionybéje
§itoji bendruomené iSauga i mistinj organizma, ku-
ris apima visa zmonijg. Gali religiné bendruome-
né turéti juridinj pavidala ir juridine organizaci-
ja su savo jstatymais ir normomis, bet visados §ita
organizacija turi biiti meilés apsireiSkimas bei vyk-
dymas. Kur teisé ir jéga persveria meile, kur reli-
giné bendruomené yra tvarkoma ne meilés, bet
teisés ar jégos principy, ten néra tikros kriks¢ionis-
kos dvasios. Stai kodél Siandien, kada juridinis
Kriks¢ionybés pavidalas jau yra susiformaves ir

7 Katalikybés esmé, 294.296 p. Kaunas 1936. verté B.
Laukaitis.
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net 1§ dalies sustinges, taip labai visus vilioja pir-
myjy amziy Krik§lionybé, nes joje meilés princi-
pas ypatingai buvo pabréziamas ir ypatingai iSéjo
aikstén. Religiné bendruomené, tiesa, gyvena Sia-
me pasaulyje. Bet jos Saknys ir jos principai yra
ne i§ Sio pasaulio. Todél jai nedera naudotis Sio
pasaulio priemonémis drausmei ir tvarkai palaiky-
ti savo nariy tarpe. Sio pasaulio priemonés yra
profaninés ir todél jos neturéty biiti jneStos i sak-
kraline sritj.

Klerikalizmas §ito désnio nepaiso. Biidamas
burzuazinis nusiteikimas, jis tuo paciu yra palin-
kes | profaning sritj ir nesibijo profanines priemo-
nes panaudoti sakralinei bendruomenei laikyti, to-
bulinti ir plésti. Klerikalizmas religine bendruo-
mene supolicina. Policiniy priemoniy vartojimas
religinés bendruomenés jsakymams vykdyti, tvar-
kai palaikyti, disciplinai saugoti yra klerikalizmui
pagrindiniai dalykai. Vad. ,brachium saeculare®
klerikalizmo yra laikoma svarbiausiu ginklu Dievo
Karalystei realizuoti. Klerikalizmas reikalauja,
kad valstybé teikty pagalba religinei bendruomenei
savo policija, savo jstatymais, savo turtais ir savo
kaléjimais.

ISvirSinis paklusimas drausmei klerikalizmui
yra pagrindinis reikalavimas religinés bendruome-
nés gyvenime. Klerikalizmas religing bendruome-
ne sukausto j tam tikras formas, apipina jvairiau-
siais nuostatais, ir kas stengiasi $ituos nuostatus
suprastinti, kas bando Sitas formas pakeisti gyve-
nimiSkesnémis, nes kiekviena forma sensta, tas
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klerikalizmo yra laikomas pavojingiausiu nariu re-
liginés bendruomenés egzistencijai. Religinés ben-
druomenés dieviSkasis pagrindas klerikaliSkai nu-
siteikusiy Zmoniy yra susiejamas su zmogiSkomis
nykstanéiomis formomis. Todél kas tik griauna
Sitas formas, tas, klerikalizmo nuomone, griauna
ir dieviSkaji religinés bendruomenés pagrinda.
KlerikaliSkai nusiteike religinés bendruomenes
vir§ininkai yra gana atlaidiis moralinéms nuodé-
méms ir moraliniams savo nariy iSkrypimams. Bet
jie yra labai griezti disciplinariniams nusikalti-
mams. Charakteringi Siuo atZvilgiu yra prel. A.
Dambrausko Zodziai, paraSyti laiSke Vaizgantui dar
1903 metais. Jie kalba apie konkrety atsitikima.
Bet Sitas atsitikimas yra charakteringas visam Kkle-
rikalizmui jo santykiuose su religinés bendruome-
nés nariais. Dambrauskas raso: ,,Ant iStvirkimo,
veidmainystés, girtuoklystés ir kity panaSiy kuni-
gijos nusidéjimy BaZnycios tévukai neméto savo
anatemy, pabara tiktai pro forma ir gana. Ale kad
atsiranda Zmogus, kuriam rapi rutina pasalinti,
aukséiaus pakelti KrikSéionybés idéja — tai Cia
Baznycios valdonai rodo visa savo galybe ir auto-
riteta! Kristus pasaké Petrui: Ganyk mano avis,
ganyk mano avinélius. O Baznycios tévukai pa-
sielgia taip, tartum Kristus biity pasakes jiems:
paiimkite lazda ir drozkite avims ir avinéliams
(kurie jiisy rankuy nelaizo), kam per galva, kam per
strénas, tegu Zino, jog jiis turite valdzig“s. Meilés

8 Atheneum, 8 p.-Kaunas, 1938 m. 1 s3s. IX tom.
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principo pakeitimas teisés ir jégos principu pasi-
daro ryskus, jeigu tiktai religiné bendruomené pa-
tenka klerikalizmo jtakon,

Ryskiausias Europos istorijoje klerikalizmo
pavyzdys religinés bendruomeneés atzvilgiu buvo
Romos baznytiné valstybé. Kaip zinome, ji atsira-
do dovanos keliu. Pippinas, dékodamas popieziui
uz jo pripazinima ir patepima franky karaliumi,
tam tikru aktu dovanojo iStisa kraSta, kuris ir tapo
baznytinés valstybés pagrindu. Popiezius Sita do-
vana priémé ir po dideliy vargu bei kovy valstybe;
ikiiré. Baznytiné valstybé buvo jkurta aStuntojo
Simtmecio viduryje, Zlugo devynioliktajame Simt-
metyje. Vadinasi, josios gyvavimas truko mazdaug
vienuolika Simty mety. Nevisais amZiais josios
reikSmé BazZnydiai buvo vienoda. Bet visais lai-
kais ji buvo savotiSkas Baznycios slogutis, kuris
kliudé svarbesnes reformas ir paraliZzavo daugybés
popieziy idealisty pastangas.

ZemiSkomis akimis zilirint, baznytiné valsty-
bé yra Baznyciai gana patogi ir naudinga. Ji pa-
daro Baznycia nepriklausoma nuo valstybiy, ji pa-
tikrina Bazny¢iai tam tikra pinigy suma, tam tikra
fizine jéga ir politinj prestiza. Bet iS kitos pusés,
religinémis akimis zifirint, ji pririSa BazZnycCig prie
Sios tikrovés, jveda i religinés bendruomenés gy-
venima profaniniy priemoniy su visais ju triuku-
mais, priveisia Bazny¢ioje ydy, kurios yra neiSven-
giamos kiekvienoje valstybéje. Bet svarbiausia,
kad Sitos baznytinés valstybés valdovai daZnaj esti
priversti ginti ne tai, kas yra amzZina, bet kas yra
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laikina ir ZemiSka. Nuo pat baZnytinés valstybés
pradzZios BaznycCios istorija pradeda suktis aplin-
kuj popieziaus kovas su imperatoriais ir karaliais.
Daznai Sitos kovos anaiptol nebuvo principinés.
Jos vyko ne dél religiniy principy, bet dél valsty-
bés sieny, dél privilegijy ir teisiy. Cia neviena
karta matome popieziy kardu rankoje vedantj sa-
vo armijas i kova. Tai néra apokaliptiné kova
tarp slibino ir Avinélio, Tai yra dvieju pasauliniy
galitiny kova, kuriy vienas yra vainikuotas tiara.
BaZnytinés valstybés valdovas dvasinj Sv. Petro
sosta sukeifia su pasaulio kunigaiks¢iy sostu. Tai
yra peréjimas i$ sakralinés — sakramentinés srities
i profanine sritj. Tai yra peréjimas i§ Kriks¢iony-
bés | klerikalizma. Tokiu atveju profaniné sritis
susipina ir susimaiSo su sakraline sritimi. Profa-
niniai dalykai pradedami vartoti dvasiniams reika-
lams, o dvasiniai — profaniniams. PasiprieSinimas
baznytinés valstybés valdovui, kuris gali buti tei-
sétas ir reikalingas, sunkiai pasidaro atskiriamas
nuo pasiprieSinimo popieziui. Valstybinés baus-
meés ir policinés priemonés susijungia su dvasiné-
mis bausmémis. Jau pirmasis baznytinés valsty-
bés valdovas popieZius Steponas II ekskomunikos
bausme uzdraudé franky valstybés didikams rink-
tis karaliy ne i§ karolingy giminés. Tai buvo dva-
sinés sankcijos panaudojimas grynai politiniam
reikalui. Tokiy pavyzdziy tukstan¢io mety baz-
nytiné valstybé turi nepaprastai daug.

Todél baznytinés valstybés zlugimas buvo ne
Baznylios pralaiméjimas, bet pralaiméjimas bur-
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zuazinés dvasios, kuri buvo susisukusi stipry lizda
religinéje bendruomenéje. Tai buvo reikalingas
ir iSganingas istorijos pasisukimas KriksCionybés
naudai. Tautinio principo atbudimas savaime tu-
réjo baznytine valstybe sunaikinti, nes naujaisiais
laikais kiekviena valstybé turi biiti valdoma tauti-
nio, ne religinio principo. Baznytinés valstybés
zlugimas yra simbolis to naujo amziaus, kada
Kriks¢ionybé valdys daugiau Zmogaus vidy, o ne
iSvir§inj jo gyvenima, valdys daugiau dvasinémis
meilés priemonémis, o ne juridiniais disciplinari-
niais nuostatais. Genialus popieziaus Pijaus XI
baznytinés valstybés klausimo sutvarkymas yra
izanga j burzuazijos zlugima religijos srityje, Ne-
didelis mety skaiius praéjo nuo baznytinés vals-
tybés zlugimo. Bet jo pakanka, kad pamatytume,
jog zZemiSkosios galios praradimas BaZnycios tik-
rajam dvasiniam vaidmeniui ne tik nepakenké, bet
tiktai padéjo. Moralinis BaZzny¢ios autoritetas Siuo
metu yra toks didelis, kaip gal niekados istorijoje
néra buves. Miusuy laiky BazZnyéia yra apsivaliusi
nuo visy valstybiniy priemoniy ir priemai$y. Ke-
lias | Zmogaus $irdj Siuo metu jai yra laisvas.
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II. MORALIZMAS DOROJE

1. MORALIZMAS IR ASKETIZMAS

KrikS¢ionybéje yra dvi doros mokslo discipli-
nos: moraliné teologija ir asketika. Pirmoji kalba
apie tuos principus, kuriy laikydamasis Zmogus
gali iSvengti bent sunkios nuodémeés. Antroji na-
grinéja tas normas, kuriy apsprestas Zmogus vis
auksciau kopia tobulybés keliu. Jeigu Sitoms dis-
ciplinoms pritaikytume fizinio Zmogaus gyvenimo
terminus, tai moraliné teologija buity saves iSlai-
kymo, o asketika saves iStobulinimo mokslas. Be
abejo, saves iSlaikymas sudaro pagrinda saves iSto-
bulinimui. Bet, i§ kitos pusés, saves iStobulinimo
principai slepia savyje saves iSlaikymo principus,
kaip dalj visumoje. Asketika yra auksStesnés rii-
Sies mokslas, negu moraliné teologija, ir joje telpa
Sios pastarosios nuostatai.

Sios dvi doros mokslo disciplinos néra tiktai
grynai teoretiSki dalykai. Jos néra sukurtos tik-
tai dél sistemos. Padalinimas j asketika ir mora-
line teologija néra tiktai metodinis. Sitos discip-
linos yra visy pirma praktinés. Praktinés ne tik
ta prasme, kad jos praktika nagrinéja, bet ir ta,
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kad jos yra atsirémusios j praktikoje esanéius du
zmoniy tipus. Moraliné teologija néra tiktai jva-
das | asketika, o asketika néra tiktai moralinés te-
ologijos atbaigimas. Jos abi Sias funkcijas — pir-
moji jvado, antroji atbaigos — atlieka. Bet ju
prasmé Sitomis funkcijomis neiSsisemia. Jos yra
skiriamos dviem Zmoniy tipams, dviem dorinio gy-
venimo formoms, net dviem dorinéms pasauléziii-
roms. Moraliné teologija atstovauja tiems Zmo-
néms, kurie stengiasi tik iSvengti nuodémeés, daz-
niausiai tik sunkios, per daug netrokSdami pasiek-
ti tobulybés. Asketika, prieSingai, yra skiriama
tiems Zmonéms, kuriuos vilioja dorinio gyvenimo
virSiinés. Kadangi dorinis gyvenimas taip pat yra
kiiryba, todél asketika darosi savotiSkos etinés kii-
rybos disciplina. Tuo tarpu moraliné teologija
tiktai moko, kaip iSsaugoti nuo sugriuvimo tai, kas
yra jgyta prigimties arba nesamoningo aukléjimo
keliu. Praktikoje, kaip rodo patyrimas, yra Zymiai
daugiau zZmoniy, reikalingy moralinés teologijos,
negu asketikos. Masé bijo nusidéti, bet nenori né
kopti aukstyn.

Sitokj dorinio gyvenimo tipa, kuris tiktai ven-
gia nuodémés, nesistengdamas tobuléti, mes ir va-
dinsime moralizmu, o tokio tipo Salininkus — mo-
ralistais. Asketizmas bus $io tipo prieSginybe.
Asketinio tipo Zmogui per maZa vengti nuodémeés.
Jis yra kiirybiSkas etinio gyvenimo srityje. Jis
stengiasi kurti pats save ir todél nuolatos tobuléti.
Gerumas jam yra per mazas iSvidinio buvimo laips-
nis: jis siekia tobulumo, Kristaus zZodziai ,bukite
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tobuli, kaip kad dangiskasis jasy Tévas yra tobu-
las“ asketui néra tik nereikSmingas fantastinis po-
sakis, bet viso etinio jo gyvenimo programa. As-
ketas nori bliti ne tik paSauktas, bet ir iSrinktas.
Tuo tarpu moralistas pasitenkina paSaukimu. Jam

_pakanka, kad jis yra kandidatas. Aukstesnés do-

rinio gyvénimo sritys, karzygiski vidaus Zygiai jo
nevilioja. Jis labai saugojasi pragaro. Bet ka-
dangi skaistykla néra amzina, todél jis savaime ti-
kisi patekti i dangy, nes ketvirtosios biisenos Die-
vas nesukiire.

Jau i§ $ito trumpo palyginimo matyti, kad mo-
ralizmas turi visas burZuazijos Zymes, kad jis yra
burzuazinés dvasios apraiSka dorinéje srityje. Vi-
sy pirma jis pasitenkina iSvidine savo tikrove. Kaip
apskritai burZuaziné dvasia jsigyvena Sioje tikro-
véje, nesiekdama aukStesnés realybés, taip moraliz-
mas jsigyvena iSvidinéje tikrovéje, tokioje, kokia
ji yra, ir nesistengia josios pergaléti asketiniais
veiksmais. Jis yra etiniy lygumuy apraiSka. Jis
yra savotiSkas barbariSkumas dorinéje kultiiroje.
Tai ryskiai rodo ir tas faktas, kad moralisto veiks-
muy motyvas i$ vienos pusés yra baimeé, i§ kitos —
nauda. Kaip pirmykstis vad. laukinis Zmogus dau-
geliu atveju yra apsprendziamas baimés, taip ly-
giai moralistas Sitos baimés yra sulaikomas nuo
nuodémés ir nuo rizikinguy Zygiy. Jeigu nebiity
sankcijos, jeigu nebility pragaro, moralistas gyven-
ty visiSkai kitaip. Net ir tokiu atveju, kai mora-
listas antgamtinés tikrovés buvimu abejoja, net ir
tada jis bijo rizikuoti. Abejoné ,0 gal kas nors
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ten ir yra“ sulaiko jj nuo palaidumo dorinéje sri-
tyje. Charakteringas yra posakis, kurj autorius
girdéjo i§ vienos pagyvenusios moters, kuri Sitaip
iSsisprendé savo doriniy veiksmy problema: ,,Jeigu
aname gyvenime nieko néra, a§ nieko nenustosiu,
Cia dorai gyvendama. Bet jeigu ten kas nors bii-
ty, tuomet tikrai galiu nustoti. Kam tad rizikuo-
ti“. Taj yra specifiSkai moralistiSki — burzZuazis-
ki Zodziai, kurie charakterizuoja moralisto nusi-
statyma savo doros atzvilgiu. Bausmés baimé ji
sulaiko nuo nuodémingy veiksmuy arba priver&ia ji
atlikti minimalinius dorinius veiksmus. Todél mo-
ralisto dora yra daugiausiai negatyviné: nedaryti.
IS kitos puseés, ji néra iSvidinés jo laisvés apsireis-
kimas. Daugumoje ji yra baimés priversta, Mora-
listo doriniai aktai yra iSreikalauti. Dievo vaikuy
laisvés, apie kuria kalba ApreiSkimas, moralistas
neturi. Kai moralistas nusideda, jis ryztasi at-
gailoti taip pat dél baimés. Moralisto gailestis vi-
sados yra atritio, labai retai contritio, vadinasi, gai-
lestis, kad savo nuodémeémis nusipelné pragara, o
ne kad nutrauké meilés rySius su savo Kiréju.
Siuo atzvilgiu Dieva moralistas pergyvena, kaip
Teiséja ir Baudéja, kuris uz gera atlygina, o uz
bloga baudzia. Tai yra pirmykstis barbariSkas
Dievo pergyvenimas, kuris moralistui yra labai
charakteringas.

IS kitos pusés, moralisto dorinj gyvenima val-
do nauda. Kiek moralista nuo nuodémés galima
apsaugoti baime, tiek j dorinj gyvenima jj galima
paskatinti nauda. Moralistas yra savotiS§kas utili-
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taristinis burzujus, kuris reiskiasi etinéje srityje.
Jis atlieka dorines ir religines praktikas tik dél
to, kad jam uz tai zadamas tam tikras atlyginimas.
Dangus, kaip nuopelnas uz gerus darbus, yra pa-
grindinis pozityviniy etiniy moralisto veiksmuy
tikslas. Amzing laime jis pergyvena, kaip atlygi.
Kad iSganymas yra absoliuciai maloné ir laisvas
Dievo aktas, moralistas Sito dalyko nesupranta. Jis
jauciasi blisias iSganytas dél to, kad jis iSsitarnavo
iSganyma, kaip kokia pensija. A, Durellis gra-
ziai yra pasakes, kad ,,esama skirtumo tarp to, ku-
ris gauna danguy dél to, kad daré gera, ir to, kuris
daro gera, kad gauty dangy“.! Durellis savo po-
saki paaiSkina tokiu pavyzdziu. Paprastai uz
skenduolio iSgelbéjima duodama medalis. Bet yra
skirtumo tarp to Zmogaus, kuris, pamates skestan-
ti, Soka i vandenij, nieko negalvodamas, rizikuoda-
mas savo gyvybe ir tik norédamas padéti artimui,
ir paskui uz tai gauna medalj, ir to, kuris slankioja
paupiais, laukdamas, gal kas nors pradés skesti,
kad jis galéty ji iStraukti ir gauti medalj. Skir-
tumas yra visiSkai aiSkus. Taigi toks pat skirtu-
mas yra tarp moralisto ir asketo. Asketas daro
gera, nes myli Dieva. Dangus jam yra tik iSvada
i§ Sitos meilés. Tai yra meilés rySio su Dievu
jamzinimas ir iSskaistinimas nuo bet kokiy Zemis-
ky netobulumy. Kad tai buity atlyginimas uz jo
meile, asketui 3i mintis niekados neateina. Sv.
Avilos Teresé §ig mintj yra iSreiSkusi viename savo

1 Essai sur les mentalités contemporaines, 17 p.
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sonete nepaprastai ryskiai: ,,Ne dangaus ir jo am-
Ziny dziaugsmy viltis mane palenkia Tavo tarny-
bon; ne pragaro kanciy baimé mane atgraso nuo
Tavo jzeidimo.., Viena tiktai Tavo meilé mane
verCia, ir a§ Tave myléciau, jeigu nebiity jokio
dangaus, ir a§ Taves bijoCiau, jeigu nebiity jokio
pragaro...“ Tokia pati idéja yra iSreik$ta ir vie-
name Sv. PranciSkui Ksaverui skiriamame himne:
» VieSpatie, a§ myliu Tave ne dél to, kad Tu mane
iSganysi, ir ne dél to, kad nemylindius Taves baudi
amzina ugnimi... Ne, kaip Tu mane myléjai, taip
a§ Tave myliu ir trokstu myléti tiktai dél to, kad
esi mano Karalius, tiktai dél to, kad esi mano Die-
vas*. Moralistui toksai dorinis idealizmas yra ne-
suprantamas. Doriniy veiksmu be nuopelno jis
nejsivaizduoja. Dangus jam yra ne dorinio gyve-
nimo iSvada, bet pats pirmutinis siekimas, pats
pirmutinis ir tiesioginis tikslas. Stai kodél mo-
ralistas nieko taip nemeégsta, kaip tokius aktus, uz
kuriuos aiSkiai yra paskirtas tam tikras atlygini-
mas, pavyzdzZiui, atlaidy pavidalu. Moralistas, jei-
gu jis turi religingumo, nenuilstamaj kartoja jvai-
riausias maldeles su atlaidais. Atlaidai moralistui
yra labiausiai viliojas dalykas. Jis visiSkai nezino,
kad Baznycia ju gavimo anaiptol negarantuoja. IS
kitos pusés, jis visiSkai nesupranta atlaidy pras-
més. Jis juos skaiCiuoja grynai pirkliSkai: dienas
deda prie dieny, kvadragenas prie kvadragenuy,
metus prie mety, tikédamasis, kad jau Cia Zeméje
jis laimés tiesy keliag | dangy. Kad atlaidaj yra
antgamtinés bendruomenés meilés ir solidarumo is-
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raiSka laiméje ir nelaiméje, meiléje ir skausme, kad
tai yra savotiSka objektyviné antgamtés dvasia,
kurios gérybémis galima pasinaudoti, visa tai mo-
ralistui yra svetima. Siuo atzvilgiu atlaidus jis per-
gyvena magiskai: jvykdei salygas ir ga\‘rai‘ tam tikra
kiekj. Pakartojai salygas, kiekis padvigubéjo, ir
taip be galo. Moralistas, kaip ir magikas, tiki,
kad tarp salygu ir atlaidu esama priezastingo ry-
§io, kad jvykus priezaséiai, turi atsirasti ir pasé-
ka. Nauda moralistui stovi pirmoje vietoje, ir jo-
sios siekia jis doriniais savo aktais.

Savo doros praktikose moralistas pasizymi ypa-
tingu vad. gyvenimiSkumu. Tai nereiSkia, kad as-
ketizmas biity nuo gyvenimo atitriikes. Tiesa, Si-
tas priekaiStas asketams daznaj yra daromas. Bet
jis yra pagristas i§ vienos pusés gyvenimo, o i$
kitos — asketizmo nesupratimu. Asketizmas yra
intensyvus iSvidinis Zmogaus gyvenimas. Be abe-
jo, kas gyvenima laiko tiktaj iSvirSiniu krutéjimu,
tam gali atrodyti, kad asketizmas nuo gyvenimo
nutoles. Bet tikrumoje gyvenimas yra ne kas
kita, kaip iSvidinis Zmogaus iSsivystymas ir tobu-
léjimas. Siuo atzvilgiu tikrasis asketizmas visa-
dos eina gyvenimo prieSakyje. Jeigu mes sako-
me, kad moralizmas pasiZymi gyvenimiSkumu, tai
Sitas gyvenimiSkumas ¢ia yra kitaip suprantamas
ir turi kitokios reikSmés, negu asketizme. Aske-
tizmui gyvenimas yra tasaj principas, kurj Kris-
tus yra nurodes, sakydamas: ,,AS esu... gyveni-
mas‘. Tuo tarpu moralizmui gyvenimas yra Sis
apfiuopiamas, regimas ir jau¢iamas buvimas. As-
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ketizmas tikruoju gyvenimu laiko nuolatinj Zmo-
gaus kilima j antgamtés sritj. Tuo tarpu moraliz-
mas pasitenkina pastoviu Zmogaus jsigyvenimu
Sioje tikrovéje. Sitas regimos tikrovés teigimas
kaip tik ir apsprendZia visa moralizmo struktiira:
jo principus ir jo praktikg. Moralistai nuolatos
kartoja, kad gyvenimas nesiduoda suvedamas i
schemas, kad gyvenimas reikalauja prisitaikyti,
paklusti, nusilenkti, nusileisti. Moralistas uZmirs-
ta, kad gyvenimo kiiréjas ir vedéjas yra Zmogus,
kad faktiSkaj prisitaikymas prie gyvenimo reisSkia
nusileidima savo nerangumui, nekiirybiSkumui, sa-
vo aistroms ir uzgaidoms. Neturédamas auksty uz-
simojimy, biidamas savo viduje smulkus, moralis-
tas susikuria smulky gyvenima, o paskui pagal $ita
gyvenima susikuria ir smulkia dorove. ,,8ita mo-
rale, sako N. Berdiajevas, yra persunkta mazy dar-
by pathos ir kukliy gyvenimo salygy. Ji bijo di-
dziy, heroiSky, sparnuoty.zZygiy. Nelakumas ¢ia
yra padarytas beveik religiniu didvyri§kumu. Cia
yra sankcionuotas smulkus profesionalizmas. Kiek-
vienas tegul sédi ramiai savo vietoje ir tegul at-
likinéja mazus savo darbus. Néra per daug gera
prieSintis pasaulio blogumams ir triikumams. Bend-
ruose triikumuose, bendrame smulkume ir bend-
rame nusilenkime reikia net patiems dalyvauti...
Sitoji moralé nemeégsta aukStumy oro. Ji yra
prieSinga kiekvienai aristokratiSkai dvasiai“?. Pa-
siduodama gyvenimo srovei, ji tuo paciu netenka

2 Der Sinn des Schaffens, 270 p. Tiibingen 1927,

156



jégos gyvenimui valdyti. Moralistas visados yra
gyvenimo neSamas. Tuo tarpu asketas gyvenima
veda. Moralizmas yra Sio pasaulio, neperkeisto,
nepaSvesto pasaulio, dorinis tipas, kuris sykiu su
Siuo pasauliu laimi ir Zlunga.

Taip pat dorinés moralisto praktikos yra ap-
sprestos kazuistikos. AtsiSliedamas i gyvenima ir
reikalaudamas, kad doros principai ir praktika prie
gyvenimo reikalavimu prisitaikyty, moralistas yra
priverstas saZzinés dalykuose daryti jvairiy vingiy,
ivairiy iSsisukinéjimy, kad iSsiteisinty prieS Die-
vo ar BaZny¢&ios istatymus ir sykiu, kad nereikéty
imtis griezty savo vidaus reformy. Moralistiné
etika i$§ esmés yra formalistiné. Geras darbas jai
yra istatymo vykdymas, o blogas — jstatymo lau-
zZymas. Juridinés normos &ia apsprendzia ir nuo-
déme ir dorybe. Jeigu su juridinémis normomis
moralistas nesueina j konfliktg, jis yra patenkintas.
Formaliu jstatymo patenkinimu moralistas iSsemia
savo dorinio gyvenimo Zygius. Kazuistika &ia atei-
na moralistui pagalbon. Ji iSgelbsti moralista nuo
susikirtimo su juridiniais nuostatais ir sykiu ne-
veréia jo bent kiek labiau pasistiebti etinéje srity-
je. Kazuistika raidiSkai iSaiSkina jstatymus ir
draudimus, kad, esant reikalui, biity galima pasi-
naudoti ne tik dvasia, bet ir raide. Kazuistika su-
kuria tokiy teorijy, kurios mikliaj iSvingiuoja tarp
nuodémés ir dorybés. BaZnycia, pavyzdziui, yra
uzdraudusi Sventa diena sunkius darbus (opus ser-
vile). Moralinés teologijos atstovai yra nustate,
kad sunki nuodémé bus tada, kai sunkus darbas bus
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dirbamas Sventa diena dvi valandas. Moralistas
todél dirba 119 minudiy. Kazuistika jam iSaiSki-
na, kad sunkios nuodémés &ia nebus, nes norma ne-
dirbti dvi valandas formaliai yra patenkinta. Yra
Dievo jstatymas nevogti. Moraliné teologija yra
nustaciusi vad. materia absoluta, vadinasi tokij kie-
ki, kurj pavogus visados bus sunki nuodémé. S§i-
tas kiekis miisy pinigais yra apie 50 lity. Moralis-
tas pavagia i§ banko 40 lity. Kazuistika jam iS-
aiSkina, kad sunkios nuodémeés cia dar nebus. Baz-
nycia liepia penktadieniais susilaikyti nuo mésos.
Moraliné teologija yra nustaciusi meésos kieki, ku-
ri suvalgius bus sulauZytas pasninko jsakymas. Si-
tas kiekis apie 50 gramy. Moralistas penktadie-
niais uzsikanda po 40 gramy. Kazuistika jam is-
aiSkina, kad pasninko jsakyma jis patenkina. To-
kiy pavyzdziy galima pririnkti labai daug. Visi
jie rodo, kad kazuistika moralisto rankose yra gera
priemoné, kuri padeda jam gyventi taikoje ir su is-
tatymais ir su savo saZine.

Susijimas su gyvenimu ir kazuistikos pameégi-
mas moralizmo dorinéje praktikoje susikoncentruo-
ja vadinamojoje probabilizmo teorijoje. Doriniame
gyvenime labai daznai pasitaiko ivairiy praktiSky
abejoniu: ar koks nors dalykas yra leistas, ar uz-
draustas; ar Sis asmuo gali taj ir tai daryti, ar
ne... Sitas abejones galima iSsklaidyti ko nors pa-
siklausiant. Bet dazZnai pasitaiko, kad pasiklausi-
mas néra galimas, o veikti vienaip ar kitaip reikia.
Tuo tarpu veikti sazinei abejojant niekados néra
leidziama. Doriniuose aktuose saziné turi biti
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apsisprendusi. Tik tada veiksmas yra leistinas.
Sitoms praktinéms abejonéms paSalinti kaip tik ir
yra sugalvota vad. probabilizmo teorija. Jos esmé
yra iSreiSkiama Sitaip: ,Kiekvienoje abejonéje, ku-
ri lieGia tiktai leistina dalyka, galima vaduotis
tvirtai tikra nuomone, nepaisant, kad prieSinga
nuomoné ir biity i§ tikro tikresné“®. Vadinasi,
jeigu tuo paliu praktiniu klausimu yra dvi nuo-
monés, a§ galiu pasirinkti ta, katra man patinka,
jeigu tik §i nuomoné bus pagrista bent vienu rim-
tu argumentu, visiS§kai nepaisydamas, kad prieSin-
ga nuomoné turi keleta dar rimtesniy irodymuy.
Sitoji teorija yra sukurta ispano Medinos 16 Simt-
metyje. Jézuity ordino teology propaguojama,
greitai paplito ir nustiimé Salin kitas teorijas. Rei-
kia pastebéti, kad probabilizmo teorijos atsiradi-
mas doriniame gyvenime buvo sukéles iStisa aud-
ra. Popieziai Aleksandras VII ir Inocentas IX
specialiai ragino teologus kovoti su probabilizmu.
Vis délto po Siuy ilgy kovy probabilizmo teorija
buvo jsileista j dorines praktikas, nors asketika
niekados Sios teorijos nepataria. Savaime supran-
tama, kad josios persvara reiSké dorinés Zmogaus
samoneés susilpnéjima ir burZuazinés dvasios lai-
meéjima dorinéje srityje. Probabilizmo negalima
vartoti tik trimis atvejais: 1. kaj abejoné lielia
dalyka, tiesiog susijusi su iSganymu, 2. kai ji lie-
Cia sakramento jvykimo tikruma, 3. kai ji liefia

3 Ad. Tanquerey, Synopsis Theologiae moralis et
pastoralis II, 235 p. Roma 1922, *
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tokj dalyka, dél kurio gali kitas turéti materiali-
nés ar dvasinés skriaudos. Sitais atvejais reikia
laikytis vadinamojo tutiorizmo, vadinasi, reikia
klausyti tokios nuomonés, kuri yra saugi (tuta),
kuri turi tikrus ir tvirtus argumentus. Reikia pa-
stebéti, kad ligi 16 Simtmecio BaZnyclios gyveni-
me nebuvo sugalvota jokios pastovios sistemos,
pagal kurig biity iSsprendZiamos konkreéios abe-
jonés. Jos biidavo iSsprendZiamos kiekviena syki
skyrium pagal kiekvieno atvejo aplinkybes. Zmo-
giSkasis silpnumas &ia nebuvo sankcionuotas ko-
kios nors sistemos pavidalu. Probabilizmo atsi-
radimas ir jsigaléjimas Salia kity grieztesniy siste-
my, ypac Salia probabiliorizmo, aiSkiai rodo dori-
nés samonés sumenkéjima ir etinio gyvenimo nusi-
lenkima Sitam sumenkéjimui. BurZuazinio princi-
po nuolatinis reiSkimasis Sita teorijg sukiiré ir pri-
vertée Baznycia, kad ir nenoromis, ja jsileisti i mo-
ralinés teologijos sritj.

Kad i§ tikro probabilizmas yra burZuaziné ap-
raiSka dorinéje srityje ir kad jis tuo paciu yra to-
limas nuo tikros kriks¢ioniSkosios dvasios, tai pa-
. liudija ir patys probabilizmo atstovai. Zinomas
teologas Noldin 8. J. sako: ,,Jei krikS¢ionis Dievo -
tarnyboje nedarytu nieko kito, tik tai, ko grieztai
reikalauja probabilizmo principai, gyvlenty toki
gyvenima, kuris mazai biity vertas krikS¢ionies*?.
Miusy kunigy seminarijose vartojamo teologijos
vadovélio autorius Ad. Tanquerey teigia ta pati:

4 Cit. Ad. Tanquerey, op. cit. 238 p.
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,,Doras kriks¢ionis, kuris nori eiti Kristaus keliais,
turi vengti ne tik sunkios nuodémés, bet pagal sa-
lygas ir savo jégas siekti dorinio tobulumo, kitaip
gyventy menkai kriks€ionies verta gyvenima ir ne-
trukus nusidéty... Todél nors probabilistas (ku-
nigas, kuris laikosi probabilizmo, A. M.) ir gerai
Zino, kad galima laikytis visy tikrai jrodomy (pro-
babiles) nuomoniy, vis délto geriau nusiteikusius
penitentus jis turi paskatinti auksSciau siekti ne
i§ pragaro baimeés, bet dél Dievo ir Kristaus mei-
lés“s. Sios citatos aiSkiai rodo, kad probabilizmas
padeda Zmoguj iSvengti nuodémeés, bet aukstesniam
tobulumui jis netinka. Jo tiktai vieno laikyma-
sis blity nevertas tikrai kriksCioniSko gyvenimo.
Psichologi$kai pedagoginiu atzvilgiu probabiliz-
mas gali biiti naudinga priemoné tiems, kurie auks-
tesniy doriniy reikalavimy negali pakelti, kaip
pienas yra naudingas vaikams ir ligoniams. Bet
jei iStisos masés pradéty misti tik pienu ir jeigu
pieno valgis nustelbty visa kita, mes aiSkiai jaus-
tume, kad ¢ia neviskas tvarkoj. Taip yra ir dori-
niame gyvenime. Kai dorinés terapijos priemoné,
taikoma paliegéliams, virsta masiy gyvenimo nor-
ma, mes kalbame ir turime kalbéti apie dorinés sa-
monés smukima.

2. MORALIZMAS SEIMOS GYVENIME

Moralizmas traukiasi per visas gyvenimo sri-
tis, nes jis yra savotiSska etiné veiksena. Bet gal

5 Op. cit. 243 p.
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labiausiai moralizmo zZymés pasirodo moterystés
ir Seimos gyvenime. Seima yra tokia sritis, ku-
rioje susiduria aukS¢iausi religiniai — sakraliniai
dalykai (sakramentas) su Zemiausiais Zmogaus
instinktais. Todél Seima yra Saltinis ir heroisSko
Sventumo bei asketizmo ir sykiu plokséiausio mo-
ralizmo. Seima duoda progos aukstai iSkilti do-
ros srityje. Bet ji taip pat duoda progos atpalai-
duoti ZmogiSkasias silpnybes ir ieSkoti joms pa-
teisinimo. Todél moralizmo susijimas su gyveni-
mu ir jo linkimas i kazuistika Seimoje randa labai
traSiag dirva. Neperkeistas Zmogaus gyvenimas
Seimoje yra labai rySkus. Seimoje taip pat yra
nemaza tokiy dalyky, kurie daugiau ar maziau pa-
taikauja Zmogaus silpnumui. Todél kazuistikai
dirva Cia yra labai plati. Moralizmas meistriskai
sugeba ¢ia pritaikyti savo teorijas.

BurZuazija moterystés ir Seimos gyvenime ap-
sireiSkia sensualizmu. Sensualizmas valdo visa
matrimonialinj burZujaus gyvenima. Pazifiros i
meile, pats meilés pergyvenimas, moterystés uz-
daviniai, Seimos atsiradimas — viskas ¢ia yra grin-
dziama sensualizmu. W. Sombartas graziai yra
charakterizaves, kaip modernusis ekonominis Zmo-
gus pergyvena meile. ,, Moderninio ekonominio
Zmogaus sielos gyvenimo suduZimas iSeina aiks-
tén ten, kur lieéiama natiiralaus gyvenimo bran-
duolys, biitent, santykiai su moterimis. Sitiems
Zzmonéms tritksta laiko ir giliam bei intensyviam
meilés jausmui ir galantiSkam meilés Zaismui. Ga-
bumo didZiai meilés aistrai Sitie Zmonés neturi.
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Dvi yra formos, kuriomis apsivelka ju meilés gy
venimas: visiSka apatija arba iSvirSinis pojuciy ap-
svaiginimas. Jie arba visiSkai moterimis nesiriipi-
na arba pasitenkina tiktaj iSvirSiniais meilés sma-
guriais, kuriy daugiausiai sugeba teikti vad. pirk-
tiné meilé“S. Meilé, kaip Zmogaus asmens papil-
dymas ir patotulinimas, ir moterysté, kaip dvias-
meniné bendruomené, burzueszinei dvasiai yra ne-
suprantama. Stai kodél visos tos teorijos bei idé-
jos, kurios meile perkelia j aukStesne dvasios sri-
ti, burZuaziSkai nusiteikusioje visuomenéje pasise-
kimo neturi. Cia meilé yra suprantama, kaip tam
tikres biologinis, daugiausiai psichologinis, ins-
tinktas, kuris yra skirtas Zmoniy giminei plésti, ir
¢ia josios paskyrimas, sakoma, baigizsi. Kosminé
meilés prasmé, toji meilé, kuri, pasak Dantés. ,,ju-
dina saule ir kitas ZvzigZdes“, burZuaziniam pa-
szuliui yra nepriimtina, nes ji prieSinasi jo palin-
kimui j sensualuma. Kas Sioje srityje néra susije
su pojii€iais, ta burzZujus laiko svajonémis.

Sitas sensualizmas, moralizmo globojamas, kaip
tik ir skverbicsi i dorinj moterystés gyvenima.
Moterystés funkcijos yra tokios, kad jos su Zmo-
gaus sazine ir atsakingumu yra susijusios kuo la-
biausiai. I§ kitos pusés, moterystés gyvenimas i$
abieju pusiy — i§ vyro ir i§ Zmonos — reikalauja,
kartais, net labai dideliy auky, jeigu nenorime su-
sikirsti su savo sazine arba su Dievo nurodytais
désniais. Moralizmui S$i‘as moterystés gyvenimo

6 Das oekonomische Zeitalter, 38 p. Berlin 1935,
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bruozas yra labai nepakeliui, nes jis asketizmo ne-
mégsta. Tuo tarpu Seima tokio asketizmo kaip tik
daug reikalauja. Tai ypa¢ galima pastebéti miisy
laikais, kada pasunkéjusios gyvenimo salygos yra
padariusios Seimos atsiradima ir jos iSauginima tik-
ra auka. Bet Zmoniy instinktai néra né kiek susilp-
néje. PrieSingai, modernusis gyvenimas savo prie-
monémis dar labiau yra juos ierzines ir padirgings.
Todél burzuazijai Seimos gyvenime atsirado dide-
lé ir sunki problema: patenkinti savo instinktus
ir sykiu iSvengti atsakingumo ir nastos. Nuodémeés
burZujus nenori daryti, nes jis bijo bausmeés. Vis
délto jis nenori pakelti ir visy ty sunkenybiy, ku-
rios yra susijusios su jo instinkty patenkinimo pa-
sékomis. Todél jis ieSko iSeities, kad bty iSgel-
bétas ir jo sensualizmas ir ,jautri jo sazine.
Tokia iSeitis moterystés gyvenime burzuazi-
niam moralistiniam nusiteikimui kaip tik ir pasi-
siilé vad. Ogino — Knauso teorijoje. Sie abu
mokslininkai, nepriklausomi vienas nuo antro, ty-
rinédami motery fiziologinius reiSkinius, pastebeé-
jo, kad esama nevaisingy dieny. Jie sudaré tam
tikras tabeles, nurodydami, kurios dienos moters
fiziniame gyvenime yra vaisingos ir kurios ne. Tie-
sa, Sity tabeliy tikrumas néra absoliutus. Gamta
meégsta staigmenas. Ir Sitas gamtos palinkimas su-
daro burzujui didziausiag rupesti. BurZujus nori
biiti absoliu€iai tikras ir dél savo sensualizmo ir
dél savo sazinés. Dél to jis kreipiasi j gydytojus ir
i teologus. Gydytojai jam patvirtina, kad tokiy
nevaisingy dieny i§ tikro esama. Bet jie atsisako
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grieztai jam Sias dienas nurodyti. Teologai, po il-
gesniy gindy, iSsprendé, kad pasinaudojimas tomis
dienomis burZuaziniam sensualumui patenkinti
néra nuodémé. Bet jie pastebi, kad tai néra ir do-
rybé, Vis délto dorybé burZujui per daug neriipi.
Jam svarbiausia, kad tai néra nuodémé, kad jis ra-
miai gali naudotis medicinos nurodymais ir nesu-
sikirsti su savo sazine, kuriai etiné norma visados
yra leidimas arba draudimas. Todél minéta teorija
burzuaziniai sluoksniai sutiko su dideliu pasiten-
kinimu.

Bet jeigu i Sia praktika paZitrésime aukStes-
niu atzvilgiu, lengvai galésime suprasti, kad ji de-
graduoja Zmoguy j gyvulio eiles. Seksualinis aktas
zZmogaus vertas yra tik tada, kai jis yra gilios mei-
lés iSraiSka ir troksStamo dvasinio susivienijimo
simbolis. Bet kai Zmogus §i esmingai simbolinj
akta naudoja savo aistrai patenkinti, kada aistros
patenkinimas yra ne seksualinio akto paséka, bet
motyvas ir net tikslas, kaip sakoma burZuazinéje
moterystés tiksly gradacijoje, tuomet Zmogus nusi-
leidzia j gyvuliSkumo sritis, tuomet savo kiina,
kuris visados turi biiti dvasios iSraifka ir gyvojo
Dievo Sventykla, jis padaro kekSés nariu, nors
Sitoji keksSeé biity ir jo Zmona. I§ kitos pusés, nau-
dodamasis visokiomis tabelémis, burZujus apskai-
Ciavima ir racionalizma jveda i tokias sritis, ku-
rios turi biiti pridengtos nuo proto $viesos, nuo
jo profaninés analizés ir j kurias gali jeiti tik svei-
kas, skaistus, neiSkreiptas jausmas. Seksualinis ak-
tas esmingai yra meilés aktas. Tuo tarpu meilé

1
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yra dvasia, kuri padvelkia tada, kai nori, Joks
apskaiCiavimas, jokios tabelés meilés apraiSky ne-
normuoja ir negzli normuoti. BurZujus, kuris pa-
skaito tabelése, kada jis turi simbolizuoti savo
kiinu aukS¢iausiag meilés pathos, pasidaro ne tik
juokingas, bet ir SlykStus. Savo apskaiéiuojanéiu
protu jis iSniekina sakralinés prigimties gelmes,
ir savo samone jis suardo gaivalinga jausmo vie-
ninguma. ,,Masy laikais, sako Fr. W. Foersteris,
reikty vél atgaivinti ta jausma, kad esama tokios
riSies gédos ir skaistybés, kurios kyla iS nepage-
dusios Zmogaus prigimties ir tame klausime veda
mus teisingiau uz abstrakty prota ir skaiiuojanti
naudinguma. Ir ta giliausioji skaistybé protestuo-
ja prie§ to slepdiausio dviejyu Zmoniy vienas ant-
ram atsidavimo traukimag i§ elementarinés jausmuy
tamsumos j apskaiciuojancios technikos ir prisi-
rengimo aiSkia Sviesa. Gédos nykimas tuose daly-
kuose yra ne kylanCio gyvenimo Zenklas, bet nuo-
puolio ir iSsigimimo Zenklas, Tai, ka mes vadina-
me geéda, kyla kaip tik i§ gilaus ir sveiko gyvybés
instinkto apsaugoti tam, kas tuose santykiuose
yra nesamoninga ir nenumatoma, Tai ta pati géda,
kuri protestuoja prie§ proto moteryste, nes lyties
gyvenimo uzdanga kaip tik ir yra tas saves uzmir-
Simo Sydas, kuriuo didelis ir aistrus jausmas ap-
gobia Zmogy. Jei to nejauéiame, nesusiprasime®.?

Sutikime, kad visi Sie dalykai: aistros pa-
tenkinimas, racionelinis apskai¢iavimas néra nuode-

7 Seksualé etika ir seksualé pedagogija, 65 p. verté
M. Peckauskaité, Kaunas, 1923.
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més. Bet yra blogesniy dalyky, negu nuodémeé.
Yra ZmogiSkosios blitybés ir ZmogiSkosios dvasios
pazeminimy, kurie sugriauna Zmogiskaja. verte ir
Zmoguy ijungia j gyvuliy eiles. Kaip apskritai, taip
ir Sioje srityje, burZujus nuodémiy nedaug turi.
Bet jis neturi né dorybiy. Todél jj smerkia Apo-
kalipsé savo amzinais burZuiSkuma neigianéiais
zodZiais: ,,AS Zinau tavo darbus, kad tu nei Saltas
nej Siltas. O, kad gi tu batum Saltas ar Siltas! Bet
kadangi tu esi drungnas ir nei Saltas nei Siltas, a$
pradésiu vemti tave i§ savo burnos“ (Apr. 3,
15-16). ‘

3. MORALIZMAS ASMENS GYVENIME

Moralizmas stengiasi, kad Zmogus biity doras.
Auksto Sventumo laipsnio jis nesiekia. Bet jis ne-
nori, kad Zmogus braidZioty po nuodémes ir kad
gyventy nesantaikoje su jstatymais ir su savo sa-
zine. Todél tam tikras didesnis ar mazZesnis doru-
mo laipsnis, tam tikras pastovumas doriniame gy-
venime yra moralizmo siekimas, nes tik Sitas
pastovumas patikrina, kad Zmogus nesusigundys
padaryti nuodéme, pasitaikius gerai progai. Todél
moralizmas stengiasi, kad Zmogus biity doras ne
tik esant reikalui, bet kad jis biity pastoviai doras.

Zmogy pastoviai dorg padaryti galima dvejo-
pu budu: 1. galima jj apsupti pastoviais gerais
iprociais, pagal kuriuos jis nuolatos veikty ir kurie
jam neleisty iSkrypti i$ jprasto gero kelio; 2. gali-
ma pazadinti Zmoguje jo patj ZmogiSkajj princi-
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pa, kad jis dorinius veiksmus pergyventy, kaip is
esmés susijusius su jo pacia biitybe, kaip kylan-
¢ius i§ paties jo asmens branduolio. Pirmutinis
kelias eina i§ Zmogaus dvasios pavirSiaus ir sten-
giasi pasiekti dvasios gyvenimo gelmes. Antrasis
kelias eina i§ dvasios gyvenimo gelmiu ir stengia-
si apsireiksti vienokiais ar kitokiais regimais bii-
dais. Pirmasis kelias yra nuolatinés ir létos evo-
liucijos kelias, antrasis — staigaus atsivertimo ir
dvasinés revoliucijos kelias. Kuris dabar kelias
moralizmui yra artimas?

Moralizmas renkasi pirmajj Zzmogaus dorinimo
biida. Moralistinio tipo etika stengiasi Zmogu
apsupti gerais iprociais, kuriuos ji vadina dorybé-
mis, nes dorybé ir yra ne kas kita, kaip ,habitus
operativus bonus®, vadinasi, geras ir veiklus jpro-
tis, Sitas pasirinkimas néra atsitiktinis. Jis yra su-
sijes su pacia moralizmo ir moralistinio nusiteiki-
mo Zmoniy prigimtimi. Moralizmo praktikai dori-
nio gyvenimo heroizmas yra neprieinamas, kaip
apskritai burZuazijai yra neprieinamas bet koks
kitas heroizmas. Moralizmui riipi ne tai, kad Zmo-
gus savo doriniuose zZygiuose biity didvyris ir tuo
paCiu Sventas, bet kad jis biity pastovus, kaip
sakoma, logiSkas ir nuoseklus. Heroizmui Zadinti
tinka antrasis kelias. Asmens branduolio sukréti-
mas kaip tik ir pastiimi Zmones j visiSka, staigy
ir kitokj pasisukima savo vidaus gyvenime. Hero-
izmas visados kyla tik i§ dvasinés revoliucijos.
Niekados néra pastebéta, kad nuodémingas Zmo-
gus paprastos nuoseklios evoliucijos keliu biity
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priéjes heroifko laipsnio doros srityje. UZ herois-
ky Zygiy visados slypi aiSkus ar tik nujauciamas
iSvidinis atsivertimas ir iSvidiné dvasiné revoliu-
cija, Nenorédamas staigiy permainy ir dideliy
Suoliy, moralizmas kaip tik ir vengia antrojo kelio.
Moralistiné etika niekados neina dvasinés revo-
liucijos keliu. Atsivertima Sitoji etika laiko ypa-
tingu malonés padaru, apie kurj nesa reikalo kal-
béti, nes spiritus ubi vult spirat. Sitoji etika pa-
mir§ta, kad maloné visados suponuoja prigimtj,
kad ir atsivertimas turi biiti paruoStas prigimto-
sios tikrovés priemonémis. Tai kaip tik ir yra
asketinés etikos uzdavinys. Moralizmo jis néra
vykdomas.

Moralistiné etika renkasi dorybiy kelia: ji
eina i§ Zmogaus dvasios pavirSiaus. Bet kadangi
Sventumas josios aiSkiai nevilioja, ji todél dvasios
gelmiy nepasiekia, Ji sustoja pusiaukelyje. Ji
sudaro Zmogui nemaza gery jprociy, bet jy nepri-
pildo dieviSkuoju turiniu ir todél Zmogaus nepa-
Svencia. Tai taip pat néra atsitiktinis reiSkinys.
Moralizmo nepasisekimas dorinio gyvenimo atbai-
gime glidi jame paciame. Dorybiuy kelias visados
yra pavirSiaus kelias. Juk kas gi yra pati dorybé?
Kaip jau buvo sakyta, dorybé yra geras veiklus
iprotis. Tai yra savoti§ka forma, kuria yra apgau-
biamas vienos ar kitos Zmogaus galios veikimas.
Dorybé yra Zzmogaus veikimo forma. Jeigu Sitoji
forma yra geros idéjos objektyvacija, ji kreipia
Zmogaus veikima gério linkme ir tuo paéiu pati
darosi gera, Bet tai dar nereiSkia, kad Sitos formos
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pakeisty pati Zmogaus asmens centra. Sitas cen-
tras gali likti visiSkai laukinis, nors ir gali baiti
apsuptas daugybés gery jproliy. PavirSium zii-
rint, toks Zmogus atrodo labai doras. Bet tikrumo-
je jis tik yra jprates doras biiti. Jo dorumas néra
jo iSvidinio perkeitimo padaras. Kasdieniniame
gyvenime tokio dorumo pakanka, ir moralizmas
yra juo patenkintas. Bet reikia tik pakeisti gyve-
nimo salygas, reikia tik pastatyti tokj Zmoguy i
tokias aplinkybes, kur geruy jproiy nebepakanka,
ir tuomet pasirodo tikrasis tokio Zmogaus veidas.
Ivairiis religijos iSsiZadéjimai, neatsparumai nuo-
démingiems pasiiilymams, savoms aistroms kaip
. tik yra padaromi tokiy Zmoniy, kurie buvo labai
dorybingi, bet kuriy asmens branduolys pasiliko
neperkeistas, Dorybés yra tikros doros iSraiSka
tik tada, kai jos plaukia i§ perkeisto asmens cen-
tro. Kol Sitas centras lieka tik gamtinis, tol jis gali
biiti apsuptas ir daugybés gery iproéiy, bet jis
nebus doras giliausia prasme. Dorybés yra periferi-
nis dalykas, Moralizmui jos todél kaip tik dél
to ir patinka. Moralistiné etika jomis Zavisi
ir apie jas nuolatos kalba. Tuo tarpu ji uz-
mirSta, kad dorinis gyvenimas ne dorybémis pra-
sideda, bet jomis apsireiSkia. Charakteris yra vie-
nybé, yra pasakes Fr. W. Foersteris. Bet Sitoji
vienybé i§ dorybiy nesusideda. Charakteris néra
suma, bet organiSka visuma, kuri dorybémis tik
apsireiSkia. Kas mano, kad Zmogui galima sudary-
ti charakterj, idiegiant iStisa eile¢ dorybiy, tas labai
klysta. Toki dorinio gyvenimo Zygiai, kaip pasiau-
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kojimas ligi mirties ligoniy ar nasSlaiiy slaugy-
mui, zZuvimas uZ religija ar tévyne, anaiptol néra
pazadinami dorybiy. Jie ateina staiga, kaip dva-
siné revoliucija, kaip perkeisto asmens branduolio
iSsiverZimas. Reikalingos Sitiems Zygiams dory-
bés, kaip kantrumas, patvarumas, artimo meilé ir
tt., yra Sitos revoliucijos sukuriami. PaZadintas
asmens branduolys susikuria sau gery iproéiy stai-
ga. Tuo tarpu niekados geras jprotis, kaip toks,
nepazadina asmens centro. Sitam pazadinimui rei-
kia ko kito.

Gera iSraiSka moralistinis Zmogaus dorinimo
biidas randa vad. gery darbeliy skai¢iavime. Dau-
gelis moralisty stengiasi, kad Zmogus pasidaryty
doras mechzniniu biidu per gery darby didesnio
skai€iaus vykdyma ir Sito vykdymo racionalizuota
kontroliavima. Siam reikalui yra sugalvota jvairiy
biidy patikrinti savo paZangai doroje: uZraSinéji-
mas to, kas dienos bégyje buvo padaryta, gery dar-
beliy Zyméjimas mazgeliais, kryziukais ir tt. Sitoks
metodas yra geras dorybéms jdiegti, bet jis yra
periferinis ir Zmogaus centro nepasiekia, kas ir
yra doriniame gyvenime svarbiausia. Cia kaip nie-
kur kitur pasirodo moralizmo pazifira j dorinio
gyvenimo prigimti: moralizmas Sita gyvenima
laiko gery darby suma. Tuo tarpu dorinis gyve-
nimas yra visos Zmogaus biitybés visuma, i§ ku-
rios geri darbai tiktai kyla. Periferija moralizme
vyrauja, kaip ir visoje burZuazijoje.
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1lI. REALIZMAS MENE

1. REALIZMAS, KAIP BURZUAZINE AP-
RAISKA

Estetiné gyvenimo sritis yra toliausia nuo Sios
tikrovés neperkeisty pavidaly ir tuo paciu toliau-
sia nuo burzZuazijos. Menas yra giliausios Zmogis-
kosios kiirybos rezultatas, didZiausias originalus
zmogaus dvasios laiméjimas. Jis todél burZuazi-
niam nusiteikimui nelengvai pasiduoda. Burzuazi-
né dvasia j meno sritis jeina sunkiausiai. Vis délto
nebiity galima jrodyti, kad ji visiSkai nuo Sitos
dvasios yra laisva. SuburZuazintas gyvenimas sa-
vaime apsupa ir meno sritj ir ja palenkia bendram
nusiteikimui. Kai Europos gyvenime devyniolik-
tajame Simtmetyje isigaléjo burZuazija, ji savaime
ir meng pasuko Sios tikrovés kryptimi. Realistiné
meno linkmé tapo geriausia burZuazinés dvasios
rei$kéja.

N. Berdiajevas yra pasakes, kad ,menas yra
kiirybiné Sio pasaulio sunkumos pergalé, bet nie-
kados ne prisitaikymas prie Sio pasauliol. Tai

1 Der Sinn des Schaffens, 239 p.
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rei$kia, kad menas, gal biit, labiau, negu kuri kita
kultiiros sritis, yra pasauktas pergaléti Sio pasau-
lio, Sios tikrovés netobulumg, perkeisti josios pa-
vidalus ir sutapdyti ja su josios pirmavaizdziu.
Tasai pasaulio perkeitimas, kurio siekia visas gy-
venimas ir kurj stengiasi vykdyti visa kultura,
meno srityje apsireiSkia geriausiai. ,Kiekvienas
kiirybiSkai meninis aktas, szko Berdiajevas, yra
daliné gyvenimo transfiguiracija‘®. Galutinis meno
paskyrimas padaryti pasaulj grazy reiSkia ne ka
kita, kaip palenkti pasaulj visiSkai idéjos galybei,
nes grozis kaip tik ir yra idéjos regimas prasiver-
Zimas pro iSvirSinius daikto pavidalus. Stai kodél
Dostojevskis yra pasakes, kad grozis i§ganys pa-
saulj. Tai nereiSkia esteticistiSkai nusiteikusio
Zmogaus posakio. Tai reiSkia, kad Dostojevskis
surrato giliausia grozio, kaip idéjos spindéjimo,
esme ir Zinojo, kad jei Sitoji esmé bus iSplésta
visame pasaulyje, pasaulis bus iSganytas. Stai ko-
dél ir religija pasaulio perkeitima ir jojo perkeis-
tas formas vaizduoja groziniais pavidalais. Stai
kodél galop menas stovi aréiausiai religijos, kurio-
je pasaulio transfigiiracija jau realiai prasideda.
Todél tas menas ir toks estetinis Zmogaus nusitei-
kimas, kuris neina pasaulio perkeitimo linkme
kaip tik ir prasilenkia su pagrindiniu meno pa-
skyrimu ir su estetinés kiirybos prigimtimi, Me-
nas néra tik tam, kad i§ virSaus pagrazinty pasaulj
ir pamaloninty gyvenima. Meno paskyrimas yra

2 Op. cit. ibd.
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daug gilesnis. ,,MeniSkoji kiiryba yra ontologinés,
ne psichologinés prigimties*®, Todél kiekvienas
meno palenkimas tik pasaulio-pavirS§iui arba tik
psichologiniam zmogaus pergyvenimui yra estetinés
kiirybos paZeminimas ir meno tikslo nesupratimas.
IeSkojimas meno tikslo Salia biities tobulinimo
yra burZuazinis nusiteikimas. Burzuaziné dvesia,
nesugebédama jsibrauti j biities gelmes, ir j mena
ziurji pavirSutiniSkai. Ji veréia mena tarnauti Zmo-
gui arba jojo gyvenimui; ji pasuka meniskaja kii-
ryba taip, kad $i pradeda likti Siame neperkeistame
pasaulyje ir vaizduoti Siuos neperkeistus pavida-
lus. Bendras burZuazijos jsigyvenimas §ioje tikro-
véje pradeda apsireiksti ir mene.

Estetinés srities pasilikimas Sioje tikrovéje
apsireiSkia realistinio meno srovéje. Realizmas
mene yra burzuazinio nusiteikimo apraiSka este-
tinéje gyvenimo srityje. , Realizmas mene, sako
Berdiajeves, yra kraStutinis prisitaikymas prie §io
pasaulio. Realizmas, kaip ir klasicizmas, stengiasi
grozio vertybe pasiekti imanentiSkai Sioje Zemeéje.
Jis yra paklusnus ne kanoniskai taisyklei, kaip
klasicizmes, bet tikrovei, tam, kas pasaulyje yra
duota. Realizmas labiausiaj atsitolina nuo kiek-
vieno kiirybinio akto esmés; jis yra menkiausia kii-
rybiné meno forma. Realizmas, kaip kryptis, uz-
spaudzia ir uZgniauzia kirybinius menininko im-
pulsus‘“4. Berdiajevas pastebi, kad 19 Simtmedcio

3 N. Berdiajev, op. cit. 240 p.
4 Op. cit. 252 p.
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realistai kaip tik ir buvo toks prisitaikymas prie
Sios tikrovés. Jeigu ano meto menas vis délto bu-
vo didelis, tai tik dél to, kad realizmo atstovai bu-
vo geniallis menininkai, kuriy kiiriniuose buvo is-
reikita ne tik tikroveé, prie kurios jie samoningai
Sliejosi, bet ir kito aukStesnio pasaulio simboliai,
kurie buvo jy kiiriniuose realizuoti nesamoningai.
Joks genijus negali pasitenkinti $ia tikrove. Zmo-
gaus genijalumas yra per daug susijes su aukStes-
niu pasauliu, kad sagmonés apsisprendimas galéty
ji i§ aukStesnio pasaulio visi§kai iStraukti. Genijy
kiiriniuose kvépuoja visados simboliné tikrove.
Geniju kiriniai, net jeigu jie buty ir natiralisti-
niai, visados turi zymu simbolini charakterj. Todél
ir 19 §imt. realistai buvo net savotiski mistikai, po
kuriy vaizduojama realybe slépési aukStesnio pasau-
lio simbolinis vaizdas. Stai kodél to meto menas
vis délto yra didis, nepaisant, kad jo skelbiama
programa buvo nuolatinis tolimas nuo meno esmés,
nes jis artinosi vis labiau prie realybés. Principia-
liai realizmas yra burzuaziSkumas ir meno nueste-
tinimas. Bet praktiSkaj realistiné kryptis gali
duoti labai vertingy kiiriniy. Menininkas sunkiau-
siai duodasi palenkiamas burZuaziniam nusiteiki-
mui. Kiek jis yra meno teoretikas ir kasdienos
Zmogus, tiek jis gali biiti burZujus. Bet ikvépimo
momenta jis iSsivaduoja i§ Sios realybés, nes jam
suSvinta aukStesnés tikrovés paveikslas, kurj jis
realizuoja savo kiuriniuose. Todél realizmas, kaip
estetiné kryptis, yra burZuazinio nusiteikimo pada-
ras. Bet dél to dar nebiity galima tvirtinti, kad
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kiekvienas i$ Sios krypties kiles kiirinys jau biity
be estetinés vertés. Genijaus institucija Situos kiiri-
nius labai daznaj iSgelbsti.

Realizmas susiriSa su burzZuaziniu nusiteikimu
pacdiais savo pagrindais. Kaip tam tikra meno kryp-
tis ir net meno filosofija, realizmas kaip tik sten-
giasi kuo labiausiai prisiartinti prie Sios tikroveés,
ja vaizduoti estetinéje kiiryboje, josios désniais
apspresti kiirybinj vyksma ir josios reikalavimus
taikinti menininko jkvépimui. Vad. gyvenimiSku-
mas mene yra kaip tik realizmo ir sykiu, kaip ma-
téme, burZuaziSkumo reikalavimas. GyvenimiSku-
mo vardan realizmo teoretikai neigé buvusiy amziy
meng, kuris $§io gyvenimo nepaisé ir $io gyvenimo
désniais nesiriipino. ,Menininkas, sako Berdiaje-
ves, tiki, kad grozis yra realesnis uZz nevykusius
8io pasaulio pavidalus. Realistiné kryptis tiki, kad
Sie nevyke pavidalai yra realesni, negu grozis, ir
Saukia paklusti Siems nevykusiems pavidalams®s.
Realizmo iSsigimimas netiiralizme yra tik tiesiogi-
neé iSvada iS realizmo prigimties.

2. SIMBOLIZMAS, KAIP REALIZMO
PRIESGINYBE

Tiesioginé realizmo prieSginybé yra simboliz-
mas, Europos gyvenime Sios dvi kryptys yra gana
smarkiai tarp saves kovojusios, kaip apskritai ko-
vojo burzuaziSkumas su auksStesniu pasaulio ir gy-
venimo supratimu. Simbolizmas §liejasi prie auks-

S5i0p; cit. 253 p.
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tesnés tikrovés. 8i meno kryptis geriausiai supran-
ta estetinés kiirybos prasme ir apskritai visos kul-
tiros prasme. Zmogiskoji kiiryba visados siekia
aukstesné; realybés, negu ta, kuria ji vartoja kaip
medziaga. Bet faktiSkai Sitas siekimas, ivyksta tik
simboli§kai. Zmogus sava kuaryba ne tiek realizuo-
ja auk$tesne tikrove, kiek jg simbolizuoja. Zmogaus
kiiriniai daugiau ar maZiau visados yra simbolinio
charakterio. Sitas simboliSkumas yra Zymus visoje
kultiiroje. Bet jis ypaé rySkiai iSeina aikStén este-
tinéje kiiryboje, nes estetiné kiiryba yra aukséiau-
sias kiirybos laipsnis, kokis tik yra galimas pasiek-
ti Zmogiskomis jégomis. Stai kodél kiekvienas tik-
ras menas yra ir turi biiti giliausia savo esme sim-
bolinis, vadinasi, jis turi turéti savyje aukStesnio
pasaulio vaizda ir nurodyma, jis turi buti tiltas
tarp Sios ir aukStesnés tikroveés. Simbolizmo bu-
vimas yra pagrindinis estetinés kiirybos reikala-
vimas. Kirinys, kuris neturéty savyje simbolinio
charzkterio, nebiity meniskas.

Simbolizmas, kaip ir realizmas, pergyvena sa-
votiSka drama. Skirtumas Cia yra tik tas, kad sim-
bolizmo drama yra jo jauCiama ir tai yra visos
miisy bities, viso miisy gyvenimo drama. Tuo tar-
pu realizmo drama, kaip ir visos burZuazijos, yra
nejeu¢iama ir kyla i§ susiriSimo su Sia tikrove.
Simbolizmas aiSkiaj teigia aukStesne tikrove ir jo-
sios siekia. Bet realiai jis pasiekia tiktai simboliy,
kurie Zmogaus dvasios nepatenkina. Estetiniame
simbolizme ZmogiSkosios kiirybos tragika apsireis-
kia auk$¢iausiame laipsnyje. Europos meno gyve-
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nime simbolistai yra déje nepaprasty pastangy
pereiti nuo simbolio prie aukStesnés tikrovés. Sitos
pastangos yra nepavykusios, ir jy istorija mums
atskleidzia didziy iSvidiniy prometejiSky kovy
tarpsni. Meno krizé prasidéjo su simbolizmo jsiga-
léjimu. Didelis simbolinis nusiteikimas parode,
kad menas turi biiti aukStesnés tikrovés reiSkéjas.
Bet kadangi jis Sita tikrove gali iSreiksti tik sim-
boliskai, todél &ia ir noréta pereiti nuo simbolio
prie tikros aukStesnés realybés. Visuotinis pasau-
lio perkeitimas ¢ia buvo norima ne tik simbolizuo-
ti, bet ir realizuoti. Simbolistai paneigé visokius
Sio pasaulio reikalavimus, visokias taisykles, viso-
ki kanona, kuris tiek daug reikSmeés turi klasiki-
niame mene. Simbolizmas noréjo iSsiverzti znapus
Sio pzsaulio, IS imanentinio simbolizmas noréjo
pergiti prie transcendentinio pasaulio groZio
kiirybos. Simbolizmas stengési, kad grozZis
apvaldyty ne tik tai, kas jyu yra sukuria-
ma, bet kad jis apsireikSty ir toje medzia-
goje, kuria jie vartojo savo kiiriniams. Dos-
tojevskio posakis, kad grozis iSganys pasaulj,
niekur nebuvo taip gyvas, kaip simbolizme, Danté
taip pat pat buvo simbolistas. Bet jo simbolizmas
buvo dar ankS$tai susijes su viduriniy amziy gyve-
nimu ir pasaulévaizdZiu. Goethés simbolizmas yra
suauges su klasikinio pasaulio, su graikiSkojo kos-
mos désniais. Tuo tarpu modernusis simbolizmas
paneigé bet kokj §j pasaulj, bet kokj §j pasaulévaiz-
dj. Jis noréjo perZengti nuo biities apraiSky prie
pacios biities ,,Naujajame simbolizme, kaip pastebi
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Berdiajevas, kurybiSkumas perauga pats save;
kiirybiSkumas €ia verziasi ne prie kultiiros verty-
biy, bet prie palios biities“®. Ir kaip tik Sitoje
vietoje jvyksta simbolizmo drama. PrometejisS-
kai nusiteikes vieno tik Zmogaus kiirybinémis je-
gomis pasiekti auksStesnio buvimo, simbolizmas
paregi, ked vis délto jie Sito buvimo nepasiekia.
Visos jo pastangos, kaip buvo, taip ir lieka tik
simboliy srityje. Simbolizmas sunkiai susideri-
na su mintimi, kad vis délto menas yra tik mate-
rialiné salyga ir materialiné atrama tikrajai pa-
saulio transfigiiracijai, kuri realiai vyksta reli-
ginéje srityje. Menas yra tiesioginis laiptas i
kulta, kurieme realiu buidu jvyksta tai, ko me-
nas siekia. Kulte nauja biitis jau yra realizuoja-
ma, o mene tik simbolizuojama. Reikia pasaky-
ti, kad simbolizmo drama yra visos ZmogiSkosios,
ypac prometejiSkosios, dvasios drama,

Rezlizmo drama yra visai kitokios riiSies. Tai
yra burZuazijos drama, kurios ji nejaucia, bet kuri
i§ tikro yra kur kas Zmogaus dvasiai skzudesné,
negu simbolizmo drama, nes ji yra suriSta su Zmo-
gaus dvasios paZeminimu. Realizmas pasitenki-
na Sia tikrove ir esteting karyba §ia tikrove ap-
sprendzia. Realistinio meno naudotojas gali $ita
estetika ir meno filosofija pasitenkinti ir realis-
tiniais kiiriniais Zavétis. Realistinio meno mége-
jas gali uz Mackevidiaus ,,Galvute atiduoti visus
Ciurlionies kiirinius, Bet §itoks problemos iSspren-

8 Op. cit. 256 p.
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dimas nepatenkina meno kiiréjo. Meno kiiréjas, jei-
gu jis yra genialus, visados jaucia, kad meno kiiriniy
apsprendimas tikrovés désniais yra susikirtimas su
meno prigimtimi. Realistas kiiréjas yra draskomas
dviejy rrady: samoningo, kuris einaS$io pasaulio
linkme, ir nesamoningo, kuris siekia aukStesnés tik-
rovés. Ir Sita dviejy prady kova yra Zymi visuose
geresniuose redlizmo kiiriniuose. Jie yra, tarsi,
dvilypiai; jie atstovauja ir nori buiti tik Sios tik-
rovés reiskéjai. Bet sykiu, giliau paziiréjus, juo-
se blyksi savotiski simboliai, kurie apreiSkia
auksStesnj prada. Sitoks dvilypumas niekados né-
ra geras, nes jis yra suskilusios menininko sielos
iSraiSka. Jis yra sykiu iSraiS§ka savaimingo este-
tinés kiirybos noro iSsivaduoti i§ racionalistiniy
estetiniy paZitiry, kurios mena uzdaro $ios tikro-
vés ribose. Realizmas pléSosi pats savyje, nes
Cia susikerta ne tik aukStesné tikrové su Zemesnia-
ja, bet ir estetinés kiirybos prigimties tendenci-
jos su S§ity tendencijy iSkrypimu. Stai kodél dau-
gelis realisty, pradéje savo kiiryba realizmu, pas-
kui pereina j simbolizma. Stai kodél galop realis-
tinio meno laiméjimai neturi meno istorijoje to-
kios didelés reikSmés ir nesudaro savotikos gy-
venime epochos, kaip simbolistinis arba klasikinis
menas.

Realizmas pasilieka Sios tikrovés sferose ir
todél patenkina tik tuos, kurie taip pat Sioje tik-
rovéje yra jsigyvene. Realizmas pasilieka bur-
Zuazijos sferose ir tik Sitoms sferoms jis yra pri-.
imtinas. Stai kodél toji didelé reakcija, kurios
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susilauké realistiné meno kryptis buvo daugiau,
negu tik estetiné reakcija. Cia buvo Zenklas, kad
burzuazinis principas pralaimi visame gyvenimo
plote, taigi ir estetinéje srityje. Siandien Euro-
pos mene realizmo yra kuo maziausiai, nes ir bur-
Zuazijos gyvenimas jau eina vakarop.
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1V. POZITIVIZMAS ZINIJOJE

1. POZITYVIZMAS, KAIP TEORINIS BUR-
ZUAZISKUMAS

Zmogus gali biiti burZujumi ne tik religijoje
ir dorovéje, ne tik mene, bet ir savo mastyme ir
§io mastymo objektyvacijoje arba moksle. Mas-
tymas taip pat gali jsigyventi Sios tikroves lygu-
mose. Jis taip pat gali nekilti j aukStumas, neies-
koti amzinyju idéjuy, bet prisiriSti prie to, kas yra
apéiuopiama ir regima, kas yra palieiama ir uz-
uodziama. Bendras burZuazinis nusiteikimas gali
apvaldyti Zmogaus prota, gali jo mintj paversti
burZuazine mintimi. BurZuazinés minties aprais-
ka gyvenime kaip tik ir yra pozityvizmas.

Pozityvizmo pagrindas ir atrama yra faktas,
iSvirSinis, regimas ir apciuopiamas faktas. Kas
yra uz Sito fakto, pozityvizmui yra nepazjstama
ir netikra. Faktas yra tikroji pozityvistinio mas-
tymo tévyné, kurioje jis sustoja ir kurioje jis isi-
gyvena. PerZengti fakta jis nedrista. Pakilti
aukSciau fakto jis nepajégia. Todél pozityviz-
mas neigia bet kokj aukStesnj pazinima. Jis ne-
pripazjsta nei institucijpos, kuri paregi idéja tiesio-
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giniu biidu, nei metafizikos, kuri pro fakta jziuri
bendra dalyky esme ir bendrus rySius. Pozityviz-
mui charakteringa yra tai, kad jis atsiremia ne i
fakta, kaip tokj, bet i apliuopiama fakta. Fakto
apliuopiamumas yra pozityvizmo tikrasis pagrin-
das. Todél pozityvizmas nelaiko faktais viso to,
kas néra apliuopiama, kas yra neprieinama poji-
¢iams. Kiekviena pasauléZilira savo principus at-
remia j faktus. Bet Sitie faktai gali biiti labai
jvairiis. Jie gali bati ir iSvidinés patirties, ir
mistinio pergyvenimo, ir intuityvinio regéjimo, ir
apreiSkimo faktai. Pats faktas, kaip toks, dar
nereiSkia burzZuazinio nusiteikimo. BurzuaziSku-
ma iSduoda Sito fakto aiSkinimas ir jo vertinimas.
K. Joélis teisingai pastebi, kad ,faktai didele da-
limi visais laikais pasilieka tie patys, tik ju ais-
kinimas kinta*l. Kad miisy pojuciai paZista pa-
saulj, kad mes galime naudoti jéga ir medZiaga,
vadinasi, kad medZiaga ir jéga yra tam tikros rea-
lybés — visa tai Zmonija Zinojo nuo pat Zilos seno-
vés. Bet reikéjo ateiti devynioliktajam Simtme-
¢iui, kad gimty pozityvistinis ity amziais Zinoty
fakty aiSkinimas, kad biity paskelbta, jog tik Si-
tie faktai yra tikri, jog tik apciuopiami dalykai
yra realils, jog tik medZiaga ir jéga yra tikrosios
rezlybés. Pozityvizmas j fakta ZiGiri pro pojiciy
prizme. Ir ko pojuéiai jam neparodo, t3 jis nei-
gia. Vadinasi, fakty aiSkinimui pagrindo pozi-
tyvizmas ieSko pojui¢iy liudijime.

1 Wandlungen der Weltanschauung II, 732 p. Tiibin-
gen 1934,
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Sioje vietoje kaip tik ir pasirodo pozityvisti-
nés minties burZuaziSkumas. Pozityvistiné min-
tis ne tik kad nepakyla aukséiau fakto, bet ji ne-
pakyla né aukséiau fakto apEiuopiamumo. Pozi-
tyvistiné mintis yra uzdaryta pojaéiy sferoje. Ji
nepralauzia Sios sferos ank$ty riby ir neiSeina i{
protavimo sritj. Pozityvistiné mintis Zmogaus
dvasia uzdaro tiktai patirtyje. Bet tai yra dva-
sios susiaurinimas ir nuskurdimas. Patirtis visa-
dos suponuoja kaz ka, kas yra Salia dvasios, kas
yra ne dvasia. Tuo biidu pozityvistas yra pri-
verstas savo dvasia susieti su tuo kaz kuo kitu,
su tuo, kas yra Salia dvasios, ir kas yra ne josios.
Atsirémimas i save, i savo iSvidine galiag pozityviz-
me yra sunaikinamas, ,,Pozityvistas, sako K. Joé-
lis, savo nedvasingume remiasi ne savimi, ne savo
protu, ne savo valia, bet jis yra susijes su kitu,
su duotu, su priimtu, kaip moteri§ka dvasia...“?
Sitie duoti ir priimti dalykai ateina i§ iSvir$inio
pasaulio per pojiicius. Todél iSvidinis pasaulis
yra uzverCiamas $iais iSvirSiniais pasaulio duome-
nimis. Pozityvistas didZiuojasi Sitais iSvirSiniais
faktais. Bet jis nepastebi, kad jo dvasia skursta,
ju prislégta. Ji negali atsitiesti, nes ja slegia
toji sunki iSvirSinio pasaulio medZiaga. Pozity-
vistas susigyvena su Siuo spaudimu, darosi juo
patenkintas ir tuo biidu, kaip ir kiekvienas burZu-
jus, isijungia i Sig tikrove, ja paversdamas pasto-
via savo minties gyvenimo vieta.

2 Op. cit, 692 p.
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Minties burzuaziSkumas, kaip ir kiekvienas
burzuazinis nusiteikimas, pirmoje eiléje sunaikina
7mogaus kurybiSkuma. Patyrimo duomenys yra
tiktai duomenys, tiktai pasyviis dalykai, tik me-
dziaga, kuria Zmogaus dvasia noréty panaudoti
savai kiirybai. Bet pozityvistinis nusiteikimas ne-
leidzia dvasiai Situos duomenis pertvarkyti ir per-
kurti pagal savo iSvidine struktiira. Pozityviz-
mas reikalauja, kad dvasia Siuos faktus imty to-
kius, koki jie yra iSvirSinio pasaulio duoti.
Kiekvienas kiirybinés dvasios zygis, kiekvienas
§ios iSvirS§inés medZiagos pertvarkymas pozity-
vizmo yra laikomeas savavaliSku, subjektyviu, va-
dinasi, nusiZengimu objektyvumui. Pozityviz-
mui objektyvu yra tik tai, kas yra apciuopiama ir
patiriama pojii¢iais. Bet ka dvasia padaro savo
viduje, tai jau nebepriklauso objektyvumo sriciai.
Todél suprantama, kad tokis nusiteikimas Zmogaus
kirybos nezadina. ,,Grynuose duomenyse, sako
Joélis, dvasia pasidaro nekiirybiné, iStustéja, ir
iSvidinés zmogaus jégos sunyksta“s. Toliau Joé-
lis teisingai pastebi, kad ,kiekviename patyrime
dvasia pasilieka priimanti, pasyvi, pasisavinanti,
besimokanti‘“ (ibd.). Kitaip sakant, santykiuose su
pojui¢iy pristatyta medziaga dvasia pasirodo, kaip
receptyvi priéméja. Siuo metu jos kiirybinés jé-
gos neveikia. Ji pasyviai priima patirties duome-
nis. Tai néra blogas dalykas pats savyje, nes dva-
sios kiirybai medziaga yra reikalinga. Bet kai po-

3 Op. cit. 691 p,

186



zityvizmas dvasios veikima aprézia tik Siuo is-
vir§inés medziagos priémimu, kaj jis jai neleidZia
pereiti j tikros kiuirybos tarpsnij, jis privercia dva-
sig likti nuolatos pasyvia, nuolatos receptyvia ir
tuo biidu nuskurdinti savo galias. Tuo tarpu jau
Schellingas prasmingai yra pasakes, kad ,be ki-
rybinés jégos dvasia ir zmogus pasilieka gudriai
sustatyta maSina“. Todeél kiekvienai kiirybinei
dvasiai pozityvizmas yra tikras karstas. Pozity-
vizmas gali klestéti tik nekiirybinése, neveikliose,
burzuaziSkai nusiteikusiose dvasiose. Nenuostabu
todél, kad pozityvizmas susikiiré tuo metu, kada
klestéjo utilitarizmas ir kada ekonominés srities
frimatas vis lebiau apvaldé Zmogaus minti. Pozi-
tyvizmas yra iSauges i§ burZuazinés dvasios ir yra
viena i§ Sios dvasios apraiSku Zmogaus minties
gyvenime.

2. POZITYVIZMAS ATSKIROSE ZINIJOS
SRITYSE

Pozityvizmas, kaip burZuazinis Zmogaus min-
ties nusiteikimas, néra specialiai tos ar kitos sri-
ties dalykas. Jis gali persunkti visa Zinija ir vi-
sose srityse aiSkiai pasirodyti. Be abejo, kiekvie-
noje srityje jo apraiSkos bus kitokios. Bet savo
esme jis visur bus tas pat, biitent: suaugimas su
Sia tikrove, su tuo, kas yra, nenoras iSvystyti kii-
rybiniy savo jégu ir originalumo baimeé.

Teologijoje pozityvizmas, kaip burZuazinis
nusiteikimas, apsireiSkia tradicionalizmu. Teolo-
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gija negalj biiti ap&iuopiamy fakty mokslas, Ji
nagrinéja dieviSkojo apreiSkimo dalykus, kurie
pojii¢iams néra prieinami. Juos suvokia tiktai reli-
giSkai nusiteikusi mogaus siela. Todél burZuazi-
né dvasia teologijoje negali prikibti prie patirties
ir ja tesiremti. Tokiu atveju ji prazudyty ir ap-
reiSkima ir teologijg. Tadiau Sita dvasia ir ¢ia ran-
da iSeitj. Nenorédama ir negalédama perzengti
patirties riby, ji prikimba prie teologinés tradi-
cijos ir Sitg tradicija padaro savo tévyne. Pozity-
vizmas teologijoje yra jsigyvenimas teologinéje
tradicijoje ir jos pavertimas teologijos mokslo
norma,

Sv. Povilas, raS§ydamas lai§ka Timotiejui, yra
pasakes jam: ,,O Timotiejau, saugok, kas tau pa-
vesta, vengdamas atmestiny naujumy ZodZiuose*
(1 Timot. 6, 20). Sitas ,custodi depositum* yra
virtgs pozityvizmo ir burZuazinés dvasios patei-
sinimu teologijoje. BurZuaziSkai nusiteike teolo-
gai atsiremia | tai, kas kity amzZiy ir kity kiirybi-
niy dvasiy buvo sukurta. Jie nedrista originaliai
galvoti, nedrjsta daryti nuolatinés paZangos teolo-
gijos moksle, manydami tuo biidu sauga tai, kas
yra pavesta. Tuo tarpu tai yra prasilenkimas su
teologijos, kaip mokslo, uZdaviniu ir paskirtimi.
Teologija ir apreiSkimas yra du skirtingi dalykai.
ApreiSkimas yra dieviS§kyjy fakty atskleidimas
Zmogaus dvasiai. Tuo tarpu teologija yra aprei’-
kimo mokslas. Teologija néra joks dieviSkasis da-
lykas. Teologija, kaip mokslas, yra #mogzus su-
kurtas, todél dalinasis zmogaus likimu. N. Berdia-
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jevas sako, kad ,ne tik filosofija, bet ir teolo-
gija yra grynai ZmogiSkas pazinimo aktas. Ji ne-
susilieja su apreiSkimu, ji yra grynai Zmogaus pa-
daras, ne Dievo‘!. Todél kiek reikalinga saugoti
grynus ir neiSkreiptus dieviSkuosius faktus, kurie
mums yra atskleisti apreiSkime, tiek reikia steng-
tis, kad Siy fakty mokslinis aiSkinimas biity nuo-
latos gyvas, nesustinges, pazangus ir aktualus.
Tradicionalizmas zpreiSkime reiSkia pirmykstj
apreiSkimo gyvuma. Tradicionalizmas teologijoje
reiSkia teologijos sustingima. Kas mano, kad is-
sivysto arreiSkimas, tas nesupranta apreiSkimo
esmeés: faktai neiSsivysto. Kas mano, kad neiSsi-
vysto teologija, tas nesupranta teologijos esmés:
fakty aiSkinimes biitinaj iSsivysto. Todél Sauki-
masis tradicijos teologijos moksle yra tokios pat
reikSmés, kaip Saukimasis tradicijos medicinos
moksle. Hiprokratas, Galenas buvo garsils savo
laiku medikai. Jie turi reikSmés medicinos moks-
lo istorijoje. Bet kas Siandien noréty tiktaj karto-
ti ir interpretuoti Hippokrato ir Galeno medicini-
nes paziiiras, tas biity ne tik juokingas: tas biity
truputi nenormalus. Tuo tarpu tokio aiSkaus dalyko
burZuazi$kai nusiteike teologai niekaip negali su-
prasti. Sv. Tomas Akvinietis, §v. Albertas, Molina,
Suarezas buvo dideli teologai. Jie turi didelés
reikSmés teologijos mokslo istorijoje. Bet kas
teigty, kad jie teologijos moksla yra privede prie
neperZengiamy virsiiniy, kad jie jau yra viska is-

4 Cinq méditations sur I’existence, 11 p. Paris 1936.
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aiskine, kas gliadi dieviSkajame apreiSkime, tas
taip pat biity daugiau, negu juokingas. Kiekvie-
nas amzius i dieviSkaji apreiSkima ziari kitomis
akimis ir kitu atzvilgiu. Kiekvienam amziui die-
vi§kasis apreiSkimas atsiskleidZia vis naujomis
spalvomis, nes Sito apreiSkimo turinys yra bega-
linis, kaip ir pats Dievas yra neiSsemiamas. Todél
manyti, kad vieno amziaus mastytojai jau viska
yra iSséme, kad kiti amziai turi tik perdélioti tai,
ka ankstyvesnieji yra pasake, reiSkia nepateisina-
mai susiaurinti apreiSkimo turini. Tuo tarpu te-
ologijoje tokiu paziliry esama nemaza. Eszma iS-
tisos plejados teology, kurie saugoja tradicines
teology nuomones su tokiu pat stropumu, kaip, ir
pati dieviSkaji apreiSkima. Tai néra religinio en-
tuziazmo dalykas. Tai yra burzuazinés dvasios ap-
raiSka. Religinis entuziazmas zilri i kiekviena
dalyka, taigi ir, i teologijos moksla, gyvomis aki-
mis. Visa ¢ia jam yra gyva. Visa yra nauja ir ne-
sustinge. Religinis entuziazmas teologijos moksla
laiko §ito religinio gyvastingumo ir amzino nau-
jumo iSraiSka. Tuo tarpu burZuaziné dvasia, labai
patenkinta, kad reikia saugoti apreiSkimo faktus
ir ju nekeisti, Sitg natiiralig ir biiting tiesa pritaiko
epreiSkimo fakty aiSkinimui ir dar labiau yra pa-
tenkinta, kad praéjusiais amziais atsirado genijy,
kurie viska iSaiSkino ir viska formulavo. Dabar
belieka ju formules priimti, gal kiek pakeisti pa-
senusius ZodZius, ir jy teologinis uZdavinys lai-
komas baigtu. Tradicionalizmas yra teologinio
burZuaziSkumo iSraiSka, o teologijos autoritetai
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yra burZuazinés dvasios nekiirybiSkumo ir iSseki-
mo priedanga ir pasiteisinimas. Kaip apskritaj po-
. zityvizmas prisiriS§a prie fakty, nejstengdamas ju
perZengti, taip teologinis pozityvizmas prisiriSa
prie teologinés tradicijos fakty ir nenori ju per-
zengti, vadinasi, nenori kurybiSkai dalyvauti te-
ologijos mokslo iSsivystyme ir kurime. Jau esa-
my pazifiry ir teoriju prisiémimas, pasyvus nusi-
statymas, nekiirybinis apreiSkimo aiSkinimas yra
teologinio pozityvizmo Zymeés, kurios ji ijungia
i bendra pozityvizmo ir tuo pafiu i burzuaziSku-
mo srove. (Nereikia né aiSkinti, kad Sitas pozity-
vizmas, Sitas burZuazinis nusiteikimas teologijos
moksle yra Zymiai niekingesnis, negu kitose Zini-
jos srityse. Siaip ar taip teologijos objektas yra
dieviSkieji dalykai. Nors juos aiSkina Zmogus
savo prigimto proto pastangomis, taiau Zmogaus
nusistatymas ir santykiai su Siais objektais ture-
ty btiti apvalyti nuo visy ZemiSky priemaiSy. Bur-
zuaziSkumas Cia kaip tik pastoja kelia. PririSes
zZzmoguy prie tradiciniy fakty, jis tuo pafiu nelei-
dZia suvokti naujuy apreiSkimo atzvilgiy ir to be-
galinio turinio, kuris slypi po aprei§kimo faktais.

* Tradicionalizmas susina ne tik Zmogaus dvasia,

ne tik teologija, bet jis nerei§kia tinkamos pa-
garbos ir dieviSkajam apreiSkimui, nes ji nagriné-
ja be entuziazmo ir be susiZavéjimo, iSsizadéjes
kilniausios Zmogaus Zymés, jo kiirybiskumo.
Filosofijoje burzuaziné rpozityvistiné dvasia
apsireiSkia prisiskyrimu mokyklai. Zmogaus min-
ties istorijoje esama ne tik sroviy, kurios kyla i$
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dvasinés struktiiros panaSumo, bet esama taip pat
mokykly, kurios telkiasi aplinkui genijalius savo
vadus ir mokytojus. Jau nuo Platono ir Aristotelio
akademijos ir licejaus, nuo Epikuro ir ciniky bii-
reliy per Plotina, per §v. Augusting, per §v, Toma
Akvinietj, per Leibniza, Descarta, Kanta, Hegelj
ligi pat miisy dieny eina iStisa eilé filosofiniy
mokykly, kurios stengiasi iSlaikyti gryna savo
mokytoju moksla. Salia teologinés ortodoksijos
istorija Zino ir filosofine ortodoksija, kuria filo-
sofinés mokyklos kaip tik stengiasi ginti.

Sitoji tad filosofiné ortodoksija kaip tik ir yra
burZuazinio nusiteikimo Zenklas filosofijos sri-
tyje. Galima apie ortodoksija kalbéti religijos sri-
tyje. Religija yra ne tik asmeninis pergyvenimas,
bet ir objektyviniai santykiai su Dievu. Sity san-
tykiy formos vienodumas kaip tik ir duoda pa-
grindo religinei ortodoksijai, kuri gali jungti ir la-
bai dideles Zmoniy mases. Tuo tarpu filosofiné
ortodoksija yra nesamoné. Ji yra sukurta religi-
nés ortodoksijos pavyzdziu ir reiSkia perkélima
tokio elemento, kuris filosofiniam pazinimui vi-
siSkai netinka ir kuris filosofijoje neturj jokios
prasmés. Filosofinio pazinimo aktas yra esmingai
asmeninis aktas. Tiesa yra asmeniné. Tiesa, negali
biiti duota i§ virSaus. Ji turi biiti pergyventa vi-
duje. Ji turi buiti patirta savo asmeniniu vidaus
patyrimu. Tik tada ji yra tiesa ne tik objektyviniu
atzvilgiu, bet tiesa man, vadinasi, sutapusi su ma-
no asmeniu ir virtusi iSvidinio mano gyvenimo
dalimi. Todél filosofinis pazinimas yra galimas
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tik per Zmogy, vadinasi, per savo asmenj, Kur
Zmogaus asmuo yra iSjungtas i§ filosofinio darbo,
ten néra tikro filosofinio paZinimo. Ten yra tik-
tai kartojimas to, kas jau buvo pasakyta.

Priskiriant save kokiai nors filosofinei mo-
kyklai ir padarant save tomistu, kantistu ar hege-
listu, tuo pafiu 'yra iSjungiamas savas asmuo iS
filosofinio paZinimo akto ir tuo paciu Sitas aktas
netenka filosofinio charakterio. Juo kas yra isti-
kimesnis garsiy mokytojy Salininkas, tuo jis yra
menkesnis filosofas. Filosofijoje néra iStikimybés.
Filosofija esmir'lgai reikalauja nutolti nuo savo
mokytoju, nes ji reikalauja atskleisti nepakartoja-
ma, originaly savo asmens vidy. Dél to kiekvieno
tikro filosofo filosofija yra kitokia, Ji gali biiti
panasi deél iSvidinés struktiiros panaSumo. Dvasi-
nés struktiiros panaSumas yra filosofiniy sroviu
pagrindas. Taciau Sitas panaSumas niekados ne-
gali virsti tapatybe. Kaip kiekvienas Zmogaus as-
muo yra kitoks, taip ir jo asmeniniai paZinimo ak-
tai yra kitoki. Todél tikras filosofavimas nieka-
dos negali biiti pakartojimas garsiy mokytojy
min€iy. Sitos mintys turi kilti i§ kiekvieno as-
mens gelmiy. Tik tada jos bus vertos filosofijos
vardo.

Kas tad atsisako savo asmeniniy filosofiniy
pastanguy ir visa jéga pasvyra i kurio nors filoso-
fo glébi, tuo padiu nustoja biiti filosofu ir tam-
pa burZuazinés minties reiSkéju filosofijos srity-
je. Priskirdamas save kuriaj nors filosofinei mo-
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kyklai, Zmogus Sitos mokyklos principus padaro
savais, vadinasi, pastoviai jsigyvena jau esan&ioje
realybéje. Jis nenori Situy principy iSsikovoti as-
meniniu savo paties pazinimy, bet prisiima juos ir
jais dziaugiasi. Jis itiki i juos, kaip i kokias die-
viSkojo apreiSkimo tiesas. Posakis ,,a§ esu tomis-
tas, kantistas ar hegelistas* reiSkia ,,a$§ tikiu i Sv.
Tomo, Kanto, Hegelio skelbtas idéjas“. Priskyri-
mas saves filosofinei mokyklai yra jtikéjimas i
§ity mokykly vady mintis. Tai néra Sity min&iy
asmeninis pazinimas per savo vidy. Bet tai yra
tikéjimas, Sitas tikéjimas atpalaiduoja Zmogu
nuo asmeninés tragikos, kuri visados yra susijusi
su asmeninés tiesos gimimu. Jis taip pat atpalai-
duoja Zmogu ir nuo atsakingumo, nes Sita atsakin-
guma tuomet neSa mokyklos vadas. Bet Sitas tikeé-
jimas iSduoda nekiirybiSka, iStiZusig, plokscia,
burZuazine tokio Zmogaus dvasia. Filosofinés mo-
kyklos yra burzuazinés dvasios padarai. Kaip ap-
skritai burzujus yra nekiirybiSkas, neturiningas
savo vidaus gyvenime, taip jis yra nekiirybiSkas
bei neturiningas ir filosofijos srityje. Norédamas
paslépti savo menkyste, jis slepiasi po kuriuo nors
filosofiniu vardu. Bet svetimos etiketés uZsidéji-
mas tik dar labiau $ita jo menkyste iSreiskia.
Burzuaziné yra kiekviena filosofiné mokykla.
ir juo labiau Sita mokykla yra aprézta, juo labiau
josios Salininkai yra prisiriS¢ prie mokyklos vado
idéjuy, tuo Sita mokykla yra burZuaziSkesné. Siuo
atzvilgiu labiausiai aprézta, labiausiai suformuo-
ta, labiausiai vieninga ir tuo paciu labiausiai bur-
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zuaziné yra Siandien tomistiné filosofijos mokyk-
la, kurioje telkiasi visas burZuazinis kataliky fi-
losofy svoris., Nuo to laiko, kai pop. Leonas XIII
paragino katalikus atsikreipti j Sv. Toma: ,,ite ad
Thomam®, daugelis kataliky filosofy laiké savo
pareiga biiti kuo iStikimiausiais §v. Tomo idéjoms,
nenukrypti nuo juy, jas kartoti ir skelbti visokio-
mis kalbomis ir visokiomis progomis. Kai kanony
teisés kodeksas isaké kataliky universitetuoe, se-
minarijose, fakultetuose déstyti filosofija ,,ad men-
tem. S. Thomae Aquinatis®, $itas iStikimumas vir-
to beveik religiniu dalyku. Keli Romos profeso-
riai pati'éké studiju kongregacijai 24 tezes, kurias
§i kongregacija (tarsi ji buity isteigta filosofiniam
reikalui) pripazino esanéias svarbiausiais Sv. To-
mo filosofijos principais. Tuo buidu buvo padé-
tas pagrindas tomistinei filosofijos mokyklai. Sio-
je mokykloje Siandien ir sukinéjasi visi tie, kurie,
neturédami asmeninio kiirybiSkumo minties srity-
je, atsideda burzuaziniam poilsiui ant $§v. Tomo
laiméty laury. Vis délto pastaruoju metu galima
pastebéti dideliy pasikeitimy ir Sioje mokykloje.
Asmeninés minties principas ir ion vis labiau ir
labiau jsiverzia. Gamtos filosofijos principy ne-
pakankamumas, kai kuriy problemy per menkas is-
vystymas, kai kuriy klausimy visiSkas nekélimas
Sv. Tomo filosofijoje verCia tomistus atsidéti sa-
viems tyrinéjimams ir tuo paciu nutolti nuo S§v.
Tomo idéjy. Siandien tomistiné mokykla vis la-
biau virsta tiktai formalinio pobiidZio dalyku,
keisdama savo turinj pagal Zymesniuosius ir origi-
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nalesnius Sios mokyklos atstovus. BurZuaziné
dvasia ir &ia yra pergalima. Tiesa, kaip tradicijos
ir autoriteto palaikas, pradeda uzleisti vieta tie-
sai, kaip asmeniniy pastangy vaisiui.
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PABAIGA: DE NOVISSIMIS

BurZuaziné dvasia geriausiai atskleidZia savo
esme santykiuose su paskuciausiais daiktais, ypa-
tingai su mirtimi. Mirtis, kaip kraStutiné Zmogis-
kosios egzistencijos situacija, iSvelka Zmogy i$ vi-
su Sios tikrovés pavidaly ir ji parodo toki, koks
jis yra, parodo nepridengta, neuztemdinta, neuz-
tuSuota. Todél ir burZuaziné dvasia, kuri daznai
gyvenimo eigoje slapstosi po ivairiais pavidalais,
mirties akivaizdoje pasirodo visame savo nuogu-
me ir visoje savo menkystéje. BurzZujus instink-
tyviai jauéia, kad santykiuose su mirtimi jis tu-
rés atskleisti pats save, kad mirties akivaizdoje
jis ‘susidurs su auksStesne tikrove, kuria jis igno-
ruoja ir kurios realumo nepaiso. Todél burzujus
bijo mirties ir nuo josios béga. Be abejo, nuo
mirties fakto niekas pabégti negali. Tai gerai Zi-
no ir burZujus. Dél to jis stengiasi pabégti nuo
mirties minties.

BurZuazinj bégima nuo mirties graziai yra
charakterizaves J. Girnius. ,,Herojistinés ir bur-
Zuazinés gyvenimoziliros prieSingumy ésmé, sako
jis, rySkiausiai iSkyla pagrindiniame mirties, arba
gyvenimo visumos, klausime. Natiiralistinis gy-
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venimas stengiasi vis ,,uZsimirsti“, uzZmirsti, kad jo
laukia mirtis. Herojinis gyvenimas zifiri mirtie$
galimybei | akis. Natiiralistinis gyvenimas gyve-
na tik nuolat béganciu akimirksniu, herojinis —
visus akimirksnius sveria amzinybés Zvilgsniu. Na-
tiralistinis gyvenimas — kasdieninis nuo mirties
slépimasis. Jame kalba apie mirtj labai nepopu-
liari. Pats apie mirtj uzZsiminimas laikomas ne-
taktu. Jo visa pastanga siekia mirtj sudaiktinti,
niveliuoti j laipsnj gamtiniy ivykiy, vykstanéiy
visoje gamtoje visu laiku. MirSta tai vienas, tai
antras mano artimesniyjy ar tolimesniyju drauguy.
Nepazjstamieji mir§ta kasdien ir kas valanda.To-
dél ir kalbama paprastai apie mirtj beasmeniniu
veiksmazodziu ,mirSta”. ,MirSta“ turi uzslépti, jog
mirtis yra asmeninis kiekvieno likimas. Kasdie-
ninéj kalboj mirtis ir suprantama kaip kaz Kkas,
kas kaz kur ir kaz kaip turi kaz ka paliesti, bet kas
man paciam dar negresia. Populiarinama sofiz-
mas, kad mirtis lieia ne mane asmeniSkai, bet
»visus®, beasmenine bendruomene. Sakoma, ,,mirs-
ta“, kad blity galima save patj itikinéti, kad tie-
siai ne ,,a8“ mirStu. Mirimas subanalinamas jvy-
kiu, kuris, atrodo, lieia visus ir niekam atskirai
nepriklauso. Vienu ZodZiu, stengiamasi uZzsislép-
ti uz beasmeninio ,mirSta”, nuasmeninti mirties
galimybe“™,

Pagrindinis Sito bégimo nuo mirties motyvas
yra baimé. Tiesa, mirtis su baime yra esmingai

1 Zidinys, 639 p. 12 nr. 19309,
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susijusi. N. Berdiajevas yra pasakes, kad ,tarp
gyvenimo laike ir tarp gyvenimo amZinybéje
tiso praraja, kurig galima perzengti tik mirtimi,
vadinasi, nutrikimo baime‘?. Mirties momenta
zmogui atsiskleidzia visai kita realybé. Ir Sitas su-
sidiirimas su ,,visai kitu“ — ,,ganz anderes” kaip
tik zadina Zmoguje baimés jausma. Bet burzuazi-
né mirties baimé yra visai kas kita. Net Zzodis
»baimé® burZujui netinka. BurZujus mirties ne
bijo, bet jis jos iSsigasta. Burzuju lydi nuolati-
nis mirties i§gastis. Mirties akivaizdoje burZujus
vaikSto iSsigandes. Tarp baimés ir iSgasties yra
didelis skirtumas. Sita skirtuma E. Hello taip
charakterizuoja: ,,Baime lydi dziaugsmas, meilé
ir garbé. ISgastis yra jégu nustojimas, kylas iS
neapykantos ir nepasitikéjimo (168 p.)... ISgas-
tis yra tasai biaurus jausmas, kuris Dievo vaika
paveréia drebanéiu Zmoniy ir daikty vergu“®.Taip
yra ir su burZujumi. Mirties akivaizdoje burzujus
pergyvena iSgastj, kuris ji pavercia susitraukusiu,
drebandiu padaru, jaulianéiu vitaling baime, nes
béganfiu nuo kancios. Jau esame kalbéje, kad
burZujus kancios bijo ir nuo josios béga. Taliau
mirties akivaizdoje jis Zino, kad kan¢ios neiSvengs.
Ir ¢ia jis ne didvyriSkai priima Sia taure, bet dre-
bédamas, kaip gyvuliukas, leidzia iSsiverzti vita-
linei reakcijai pries skausma. Kancios baimé, ne-
sugebéjimas kancios pakelti yra pirmas dalykas,
kuris kelia burzZujaus dvasioje mirties iSgasti.

2 De la Destination de ’'Homme, 324 p.
3 Zmogus, 168, 172 p. Kaunas 1939.
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Antras dalykas, kuris kelia burZujuje mirties
iSgasti yra nenoras susidurti su savimi, su savo
gelmémis, su savo tikruoju aS. BurZujus gyvena
biities pavirS§iumi ir riipestingai saugojasi biities
gelmiy, kurios galéty sudrumsti pavirSutiniS$ka jo
dvasios rimtj ir sukelti jame nerima. Tuo tarpu
mirtis nepermaldaujamaij ji su Sitomis gelmémis
suveda, suveda ne su objektyvinés biities gelme-
mis, bet su jo paties gelmémis, su tikruoju as-
meniniu jo principu. Mirtis yra kuo labiausiai
asmeninis dalykas. Mirtis ,sutelkia mane manyje
pafiame.... mirtis mane graZina j mane patj“%
Sitame sutelkime, Sitame graZinime kaip tik iSky-
la gyvenimo ir visos biities prasmés klausimas,
i kuri atsakyti burZujus riipestingai vengia visa
savo laikinosios egzistencijos meta. Jis nusisuka
nuo Sio klausimo. Jis nuo jo béga. = Todél jis
béga ir nuo mirties, kuri neiSvengiamai §ita
klausima pastato ir vercia atsakyti. Todél ,noras
uzsimirSti prie§ mirties galimybe yra ne kas ki-
ta, kaip noras iSbégti nuo ZmogiSkosios biities
prasmés klausimo. Taj noras gyventi ,diena is
dienos“ gyvenimu, kurio tikrybe sudrumsty ne-
taktiSkai jsibroves ZmogiSkosios mirties ir atitin-
kamai ZmogiSkosios egzistencijos prasmés klausi-
mas*®. Jau tik viena mintis, kad burZujui rei-
kés nusileisti | savo asmeninio principo gelmes,
kad reikés susidurti su giliausiuoju savo a$§, kad

4 J. Girnius, op. cit. 640 p.
5 J. Girnius, ibd.
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reikeés atsakyti, kokia yra §ito aS egzistencijos pras-
mé ir Sitos egzistencijos vertingumas, jau tik §i-
ta viena mintis sukelia jame mirties siauba. Jis
tad veja Sita minti nuo saves, kaip pagunda, kaip
jo ramybés ir pasitenkinimo trukdytoja.

Vis délto mirtis ateina burzujui, kaip ir kiek-
vienam Zmogui. Mirties minties baimé, mirties
uZmir§imas &ia nieko nepadeda. Psichologinis
mirties vengimas anaiptol nekliudo ontologiniam
josios ivykimui. Tadiau ir Sitas ivykimas burzu-
jui yra skirtingas, negu tam, kuris visa laika gy-
vena mirties akivaizdoje. Mirtis burZujuy visados
uzklumpa. BurzZujus mirties nelaukia. Todél ji
jam visados ateina netikétai. Ir Sitas netikétas
susidiirimas su mirtimi virsta zoologine kova. Bur-
Zujus jauliasi uzpultas iS virSaus. Todél jis dras-
kosi ir nepasiduoda. Mirtis, kaip dvasinis, feno-
menas burzujui virsta vitaliniu fenomenu. Bur-
Zujaus mirtis virsta mirtimj uZmuSamo gyvulio,
kuris ligi paskutinio momento stengiasi iStrikti i
ji paciupusios stipresnés rankos. Todél burZuazi-
nis mirimas yra tai, ka vokieciai vadina ,Erliegen®
— ,,paguldymas ant menciy“. Ir &ia jvyksta di-
dZiausias Zmogaus pazeminimas. Zmogaus mir-
Ciai anaiptol néra charakteringas vitalinés jo gy-
vybés galas. Zmogaus mirtis esmingai yra jo lai-
kinés egzistencijos pabaiga ir peréjimas j amzina-
ja egzistencija. Todél Zmogaus mirtis par ex-
cellence yra dvasinis jvykis. Josios vitaliSkumas
yra tik perferinis, kuris herojinéje dvasioje ne-
vaidina beveik jokio vaidmens. Tuo tarpu burZu-
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jus kaip tik visas susitelkia Sitame vitaliSkume.
Jis pamir$ta laika ir amZinybe, jis pamirSta
savo asmeninj principa ir savo biities prasme.
Jis tik vitaliSkai rungiasi su zlunganéia gy-
vybe ir konvulsyviai reiSkia Sity rungtyniy pra-
laiméjima. Kaip visame burZujaus gyvenime,
taip ir jo mirtyje, ZmogiSkoji dvasia pasi-
traukia j Salj, uzleisdama vieta zoologiniams ins-
tinktams. Todél burZujaus mirtis yra ne tik bai-
si, bet ir biauri, nes ji §i nepaprastos vertés ir
svarbos momenta iSkelia ir pabrézia ne dvasini,
bet gyvuliSka Zmogaus prada. ISniekindamas Zmo-
gaus biiti savo gyvenimu, jis ja aukscéiausiame
laipsnyje iSniekina savo mirtimi.

202



PANAUDOTOS LITERATUROS SARASAS

Adam K., Katalikybés esmé, Kaunas 1936.

Bauhofer 0., Die Heimholung der Welt, Freiburg i.
Brsg. 1937.

Behn S., Philosophie der Werte, Miinchen 1930.

Berdiaeff N., Cinq méditations sur I‘existence,
Paris 1936.

Berdiaeff N., De la Destination de 1'Homme, Paria 1935.

Berdiaeff N., Un nouveau Moyen Age, Paris 1934.

Berdiaeff N., Le Probléme du Communisme, Paris 1933.

Berdiaeff N., Le Christianisme et la lutte des classes,
Paris 1932.

Berdiajew N., Der Sinn des Schaffens, Tiibingen 1927.

Berdiajew N., Der Sinn der Geschichte, Darmstadt 1924.

Burckhardt J., Die Kultur der Renaissance in Italien,
Leipzig Reclam.

Durelli A. J., Essai sur les mentalités contemporaines,
Louvain 1936.

Foersteris F. W., Kristus ir Zmogaus gyvenimas, Kau-
nas 1931.

Foerster F. W., Lebensfithrung Ziirich u. Leipzig 1930.

Foersteris F. W., Seksualé etika ir seksualé pedagogija,
Kaunas 1923.

Hartmann N., Das Problem des geistigen Seins, Berlin
u. Leipzig 1933.

Hello E., L' Homme, Paris 1930.

Iswolki H., Der neue Mensch im Russland von heute,
Luzern 1936.

203



Joél K., Wandlungen der Weltanschauung II, Tiibin-
gen 1934.

Rademacher A., Religion und Leben, Freiburg i.
Brsg. 1929.

Schniirer G., Kirche und Kultur im Mittelalter II, Pa-
derborn 1929. :

Simmel G., Philosophie des Geldes, Miinchen u. Leip-
zig 1930.

Sombart W., Das oekonomische Zeitalter, Berlin 1935.

Sombart W., Der Bourgeois, Miinchen u. Leipzig 1923.

Spann O., Geschichtsphilosophie, Jena 1932.

Spranger E. Psychologie des Jugendalters, Leipzig 1932.

Spranger E., Lebensformen, Halle a. S. 1930.

Windelband W., Die Geschichte der neueren Philosophie,
Leipzig 1911.

Wittmann M., Ethik, Kempten 1923.

204



VARDU SARASAS

Adamas 140, 142

Albertas 189

Aristotelis 47, 192

Augustinas 47, 58, 192

Bauhoferis 117, 120, 122, 124,
133;°135

Behnas 77, 93

Berdiajevas 19, 23, 26, 30, 42,
60, 66, 69, 90, 104, 106, 156,
173, 175, 189, 199

Burckhardtas 24

Dambrauskas 145

Descartas 192

Dostojevskis 174

Durellis 42, 43, 55, 68, 84,
104, 153

Foersteris 46, 166, 170

Freudas 59

Girnius 197, 198, 200

Goethe 34, 179

Guardini 56

Hartmannas 51

Hegelis 192

Hello 91, 116, 199

Iswolski 111

Joélis 24, 184, 185, 186

Kantas 192

Leibnizas 192

Leonas XIII 195

Moliéras 91

Molina 189

Noldinas 160

Otto 52

Pijus XTI 148

Platonas 45, 47, 192
Pranciskus Ksaveras 154
Rademacheris 15, § 0, 137
Scheleris 60

Schniireris 140

Simmelis 94

Sombartas 53, 61, 162
Spannas 34

Spengleris 57

Sprangeris 73, 75, 87, 88, 98
Steponas II 147

Suarezas 189

Tanquerey 159, 161
Teresé §v. 154

Tomas Akv. 47, 189, 192, 195
Vaizgantas 145
Windelbandas 93
Wittmannas 78

205



DALYKU SARASAS

Antsamoné 61

Aristokratas 112—114

Asketizmas 155

Atlaidai 154

Baimeé 151, 199

BaZnytiné valstybé 146—148

Bolsevizmas 106—111

Dabartis 27—29, 32

Dorybé 168—171

Drausmeé 145

Dvasios aristokratija 114-116

Esmeé 13, 54

Filosofija 193

Grozis 174

Idéja 50, 51, 52

Inkvizicija 138—142

Istorija 14, 15

Kapitalizmas 100

Kat. Akcija 126

Kazuistika 157

Klerikalizmas 131—136

Komunizmas 41, 42

Krikséionybe 20—22, 29, 35
—37, 117—128, 135

Kulttra 69, 70

Kinas 74—76

Kiiryba 65, 66, 68

Liuksusas 97

Malonumas 77—T79

Marksizmas 26, 104, 105

Meilé 163

Mirtis 198, 200—202

Monizmas 62

Mysterium crucis 127, 128

206

Nauda 152, 153
Naudingumas 87, 88
Pasamoné 60
Pazinimas 192
Pelnas 90, 92
Persilauzimas 12, 14
Fersiskyrimas 15
Pinigas 92, 93, 99
Platonizmas 46, 47
Pozityvizmas 183—187
PrieSginybé 56, 57
Probabilizmas 158—161
Proletariatas 103—105
Prometejizmas 22—24, 33,
34, 80, 118, 119
Pusiausvyra 54—56, 63
Realizmas 175—177
Reklamos psichologija 96
Religija 100, 101, 132
Samoné 59
Sensualizmas 162
Simbolizmas 177—182
Sportas 83
Sveikata 82, 83
Seima 84—86
SykStumas 91
Taylorizmas 95, 96
Taupumas 89, 90
Technika 95
Tikéjimas 136
Tomizmas 195
Tradicionalizmas 187—191
Vertybe 11



DR. A. MACEINA
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Kapitalizmo zlugimas ir naujos santvarkos
socijaliniai principai

Turinys: Jvadas: Socijaliné problema, I. Ka-
pitalistinio amZiaus bruozai, II. Kataliky jnaSas i
kapitalizma, III. Socijaliniai principai. Pabaiga:
artimesniojo veikimo programa. Priedas: Turtas
Krikséionybés pradzioje.

,,Autorius pateikia aps¢iai ir ivairios medZiagos.
Knyga duoda gausiai turiningos medziagos ivai-
rioms studijoms, paskaitoms. Parasyta dinaminiu
stiliumi, grazia kalba lengvai skaitoma ir intriguo-
janti dél klausimy aktualumo ir autoriaus sugebéji-
mo kalbéti miisy dieny kalba. Ji turéty rasti vietos
ne tik inteligento bibliotekoje, bet ypaé Sirdyje ir
prote*.

Zidinys, 1938 m. 2 nr.

Visoje knygoje pilna originaliy, giliy minéiy.
Visa ji dvelkia pirmosios krikSéionybés dvasia.

Knyga turéty skaityti visi, kam rapi Siy dienu
socijalines aktualybés. Jos atskiri skyriai galéty
buti skaitomi ir nagrinéjami darbininkuy susirinki-
muose. AukStesniyju klasiy kilnioji moksleivijos da-
lis ir studentija galéty i§ &ia susidométi socijaliniais
klausimais. Kunigy susirinkimuose ir jvairiose kon-
ferencijose veikale paliestieji klausimai turéty buti
gyvai diskutuojami. O pagaliau reikéty visiems la-
biau atkreipti démesj i tuos visus dalykus ir siekti
gilesniy reformu socijaliniam gyvenime, nes neuzil-
go gali buti pervélu.

N. Romuva, 1938 m. 12 nr.
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